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Jednak wierze,
Ze ludy ptyna jak tancuch zurawi
W postep...

Juliusz Stowacki, Beniowski

Poganski senat §wiadczy o tym, ze
Nie umieraja sprawy one!

Osip Mandelsztam, Dekabrysta
(przekt. Wiodzimierz Stobodnik)






Wstep

Jednym z wielu paradoksow nowoczesnosci jest to, ze demo-
kracja, system nierozerwalnie z nig zwiazany, stata si¢ rownoczes-
nie zrodtem dyskomfortu i Igku, Zrodlem cierpienia. Demokracja
jest obietnica wolnosci 1 emancypacji jednostek oraz rownosci
wszystkich ludzi, obietnica, ktora do konca nigdy nie moze by¢
spelniona. Nie moze by¢ spetniona, gdyz praktyka polityczna
spoteczenstw demokratycznych uruchamia mechanizmy wregcz
zaprzeczajace tym ideatom: wykluczania mniejszosci przez
wigkszo$¢ 1 podporzadkowania jednostek woli wigkszo$ci. Zna-
kiem tego napigcia, wyrazem Igku demokratycznego jest proces
Sokratesa — w nim w czystej formie dostrzega si¢ starcie etyki
z polityka, woli wigkszosci z pogladami jednostki. Jednoczes$nie
jednak Sokrates mogt w ogole o takim przeciwstawieniu si¢ po-
mysleé, i co wigcej, miat prawo do wyrazenia wlasnego zdania —
prawo, ktorego jego przeciwnicy tez nie negowali — jedynie jako
obywatel spoleczenstwa demokratycznego, Swiadom tego, czym
ono jest 1 kim jest w nim wolny obywatel. Napigcie migdzy jed-
nostka (obywatelem) a wigkszoscia jest tak samo wpisane w isto-
t¢ demokracji jak nieustanny spér o to, czym jest ,,lud”, ktory
zgodnie z etymologiczna definicja demokracji rzadzi w spote-
czenstwie demokratycznym. Odpowiedzi moga i musza by¢ ro6z-
ne, gdyz w demokracji nic nie jest na zawsze ustalone, jest ona,
wedtug okreslenia Johna Deweya, nieustannym eksperymen-
tem, zinstytucjonalizowana rewolucja. Jedyna stata cecha w de-
mokracji jest ona sama, a raczej, zeby wyrazi¢ si¢ precyzyjnie,
przywiazanie ludzi do idealu demokratycznego. Ono tylko de-
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cyduje, ze demokracja przy catej swej proteuszowej zmiennosci
wciaz pozostaje demokracja. Przywiazanie to jednak nigdy nie
bedzie rowno odptacone, nie tylko dlatego, ze jest to los kazdego
ludzkiego pragnienia, ale tez dlatego, ze samo istnienie demokra-
cji zaktada hiatus migedzy ideatem a praktyka, migedzy systemem
instytucji demokratycznych a demokratycznymi formami zycia
jednostek. Demokracja jest wigc systemem spotecznym, w kto-
rym jednostki wciaz musza si¢ zmagac z ta niejednoznacznoscia,
zycie w nim wymaga dokonywania nieustannnych wyboréw,
stad pojawiajacy si¢ wciaz na nowo gest odrzucenia demokracji,
ktorego zrodla tkwia chyba glebiej niz w opisanym sugestywnie
przez Ericha Fromma mechanizmie ucieczki od wolno$ci. Moz-
liwo$¢ odrzucenia demokracji nie tkwi bowiem w takich czy in-
nych okolicznosciach historycznych, ale w samej naturze demo-
kracji. Dowodzi tego przekonywajaco Claude Lefort, wskazujac
na pokus¢ wypetnienia ,,pustego miejsca”, wokoét ktorego zbudo-
wany jest system demokratyczny. Wypetnia je totalitaryzm, stajac
si¢ remedium na Igk demokratyczny, dzigki temu, ze wprowadza
iluzje jednosci i obiecuje przejrzystos$¢ relacji politycznych. De-
mokracji trzeba jednak broni¢ wraz z nieodtaczna od niej neuro-
za demokratyczna, nie dlatego, ze jest ona najlepszym z najgor-
szych ustrojow, ale dlatego, ze jest najlepszym. By jednak broni¢
demokracji, musimy odpowiedzie¢ na trudne pytanie, czego bro-
nimy, broniac demokracji. Odpowiedz moze by¢ rownie eluzyw-
na, jak sama demokracja, jednak musi by¢ udzielona. Udzielajac
jej, chciatbym odwotac sig¢ do koncepcji Corneliusa Castoriadisa,
ktory uwazat, ze projekt demokratyczny jest nieodtacznie zwia-
zany z autonomia jednostki. Idea ta, cho¢ tak dobitnie sformuto-
wana przez francuskiego filozofa, pojawia si¢ jednak w r6znych
pogladach na demokracj¢. Jej zwolennicy, na przyktad amery-
kanscy pragmatysci John Dewey 1 George Herbert Mead, ktada
nacisk na to, ze demokracja powinna sprzyja¢ wolno$ci i rozwo-
jowi jednostki. System polityczny, ktory nie spetnia takiej eman-
cypacyjnej funkcji, moze by¢ rzadem o$wieconych elit czy tyra-
nig wigkszosci, ale nie demokracja.

Wszystkie eseje, ktore sktadaja si¢ na te ksiazke, kraza wia-
$nie wokot pytania o emancypacyjna funkcje demokracji. W nie-
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ktorych rozdziatach, jak Etyka demokracji czy Marks dla na-
szych czasow, stawiam to pytanie wprost, w innych dotykam tej
kwestii, analizujac przezywanie, dos§wiadczanie demokracji. No-
woczesnos¢ sprawila, ze sfera polityczna stala si¢ jedng z gtow-
nych, a moze nawet najwazniejsza dziedzing, w ktorej rozgrywa
si¢ dramat ludzkiej egzystencji. Ten nierozerwalny splot estety-
ki, etyki i polityki lepiej chyba niz naukowe teorie przedstawia-
ja dzieta sztuki, dlatego réwniez do nich odwotuje si¢ w wielu
miejscach.

Ksiazka ta zawdzigcza wiele uwagom formutowanym przez
moich kolegéw, tym bardziej ze pierwsze wersje niektorych jej
fragmentow byly publikowane w czasopismach badz przedsta-
wiane na konferencjach. Wszystkim osobom, ktore przyczyni-
ly si¢ do jej ostatecznego ksztaltu, checiatbym zlozy¢ podzigko-
wania.

Szczegolnie wazna przy ostatecznej redakcji tekstu byta dla
mnie pomoc dr. Rafala Wtodarczyka, ktory przeczytat caty ma-
nuskrypt i sformutowat wiele niezwykle cennych uwag, a takze
pomogl mi ustali¢ ostateczna wersj¢ tytutu. Dzigkuje tez za cen-
ne uwagi prof. Andrzejowi Szahajowi.

Mojej zonie Dorocie jestem wdzigczny za cierpliwo$¢ oraz
wsparcie przez caly czas pracy nad ksiazka.

Kajaani—Wroctaw, wrzesien 2010






1. Polityka migdzy nawykiem
a wyobraznia

PASCAL: POTEGA NAWYKU
I DWOISTOSC NATURY CZLOWIEKA

Blaise Pascal w znanym fragmencie Mysli, przekonawszy
swego wyobrazonego oponenta, iz warto zaktada¢ si¢ o istnienie
Boga, podejmuje si¢ rowniez odpowiedzi na jego skarge, w kto-
rej ten zali sig, ze cho¢ rozum prowadzi go do wiary, namigtno$ci
nie pozwalaja si¢ w niej zanurzy¢:

Chcesz i8¢ ku wierze, a nie znasz drogi; chcesz sig¢ uleczy¢ z niedowiarstwa
i zadasz leku; dowiaduj sig u tych, ktorzy byli spetani jak ty, a ktorzy teraz
zaktadaja si¢ o wszystko, co maja; to ludzie znajacy droge, ktora chciatbys
i8¢; wyleczeni z choroby, z ktorej ty chciatbys$ si¢ uleczy¢. Nasladuj spo-
sob, od ktorego oni zaczgli: to znaczy czyniac wszystko tak, jak gdyby wie-
rzyli, biorac wodg $wigcona, stluchajac mszy itd. W naturalnej drodze do-
prowadzi ci¢ to do wiary i oghupi cig!.

Oczywiscie stowa francuskiego mysliciela nalezy odczyty-
wac¢ w kontek$cie przeprowadzonego przez niego podzialu na
,porzadek rozumu” i ,,porzadek serca”. To, czego nie mozemy

I Blaise Pascal, Mysli, przekt. Tadeusz Boy-Zelenski, IW PAX, Warsza-
wa 1972, fragment 451, s. 198.
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poja¢ rozumem, mozemy pojac sercem i, jak wiadomo, w tym
ostatnim porzadku toczy si¢ najwazniejsza gra naszego zycia —
gra o to, czy osiagniemy zbawienie. Okazuje si¢ przy tym, ze
najwigkszym sojusznikiem serca jest nawyk, ze nasze przekona-
nia sytuuja si¢ w pogardzanej przez Kartezjusza sferze naszego
ciata—automatu.

jestesmy tylez automatem co duchem; stad pochodzi, ze dowodzenie nie
jest jedynym narze¢dziem przekonywania (...) Dowody przekonuja jedynie
rozum; najsilniejsze i najskuteczniejsze dowody tworzy zwyczaj; on urabia
automat, ktory pociaga za sobg ducha bez jego wiedzy
[podkr. moje — L.K.]2.

Duch podaza za automatem, cialo narzuca swe zwyczaje ro-
zumowi. Co wigcej, francuski mysliciel podkresla, ze zwyczaj
czyni nas tym, czym jeste$my:

Kto wykazat, ze jutro bedzie dzief i Ze pomrzemy? A c6z jest, w co bySmy
powszechniej wierzyli? Zwyczaj tedy przekonywa nas o tym; on to czyni
tylu chrze$cijan, on czyni Turkow, pogan, rzemiosto, zotnierzy itd.?

W konsekwencji Pascal przyjmuje, ze:

Trzeba tedy zmusi¢ do wiary dwie nasze czg¢$ci sktadowe: ducha przez do-
wody, ktore wystarcza ujrze¢ raz w zyciu, i automat przez nawyk, nie po-
zwalajac mu sig¢ przechyli¢ ku przeciwnej stronie®.

Prozno zatem oczekiwaé, by nasze zyciowe decyzje podle-
galy wladaniu rozumu; przeciwnie, ,,rzeczy staja si¢ prawda lub
fatszem wedlug strony, z ktorej si¢ je oglada™s. Pascal dostrze-
ga wyraznie to, co umykato wielu teoretykom polityki — Ze na-
sze postawy, decyzje ksztattowane sa poza rozumem, ze decyzje
sa podjete, nim je sobie uswiadomimy. Potrafi wskaza¢, w jaki

2 Tamze, fragment 470, s. 203.
3 Tamze.

4 Tamze, fragment 470, s. 204.
5 Tamze, fragment 472, s. 204.
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sposob jestesmy ksztattowani, ale tez jak sami siebie mozemy
ksztaltowac. Z jednej strony, wplywa na nas spoteczenstwo, kto-
re oddziatuje na nasze ciatlo—automat poprzez zwyczaj, z drugiej,
wola nasza sprawia, ze mozemy sami na sobie dokonac¢ tych sa-
mych zabiegdéw, jakie czyni z nami zwyczaj. Nasze cialo i nasze
sposoby oddzialywania na niego, ,,praktyki siebie”, by uzy¢ wy-
razenia Michela Foucaulta, stanowia w obu przypadkach locus
sil oddzialujacych na umyst. Oddzialujac w ten sposéb na cia-
lo, nie zapieramy si¢ rozumu, bowiem: ,,Ostateczny krok rozu-
mu to uznac, ze istnieje nieskonczona mnogo$¢ rzeczy, ktore go
przerastaja; watly jest, jesli nie dosigga tej Swiadomos$ci™. Nie-
watpliwie francuski filozof przyjmuje, ze czucie, odruchy ser-
ca sa tez sposobem poznania. Stwierdzenie takie tworzy barierg
dla potencjalnego relatywizmu i, przynajmniej w intencji Pasca-
la, powinno dowies¢ wyzszosci wiary chrzescijanskiej. Zwyczaj
nas ksztaltuje, czyni z nas Turkow, pogan, zohierzy, ale ,,Chrze-
$cijanie maja w pordwnaniu z poganami wigcej: wiarg otrzyma-
na przy chrzcie™’.

Wiara stanowi oczywiscie szczytowy punkt poznania przez
czucie, ale niejako po drodze do niej serce i instynkt utwierdza-
ja w nas podstawowe zasady, na ktorych opiera si¢ rozum. Ro-
zum pojawia si¢ jako proteza instynktu i nie przypadkiem Pas-
calowi wyrywa sig okrzyk: ,,Datby Bog, abySmy go, przeciwnie,
nigdy nie potrzebowali i aby$Smy znali wszystkie rzeczy instynk-
tem i uczuciem!”’® Czy jednak istnieje oczywiste przejscie od po-
znania $wiata instynktem do wiary? Odpowiedz musi by¢ nega-
tywna: wszyscy akceptujemy, ze sa trzy wymiary w przestrzeni
i ze liczby sa nieskonczone, ale istnienie Boga bez zadnych wat-
pliwosci czuja jedynie ci, ,.ktorym Bog dat religig z poczucia ser-
ca’™. Dla tej pewnosci trzeba zatem ,,czegos$ wigcej” niz dla pew-
nosci dotyczacej podstaw funkcjonowania §wiata. Potrzebna jest

6 Tamze, fragment 466, s. 202.
7 Tamze, fragment 470, s. 203.
8 Tamze, fragment 479, s. 206.
9 Tamze, fragment 479, s. 207.
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— jak wiadomo, Pascal idzie tu w §lady $w. Augustyna — taska,
ktora obdarzy¢ moze nas jedynie Bog.

Jezeli popatrzymy na te stwierdzenia autora Mysli jako na
pewna filozofig spoleczna, to pojawia si¢ nierozstrzygalny dyle-
mat. Z jednej strony, mamy do czynienia z obrazem spoteczen-
stwa, ktorym rzadzi nawyk czy zwyczaj, a prawie wszystkie na-
sze spoleczne opinie i zachowania sa mu podporzadkowane.
W Myslach w wielu miejscach rozsiane sa uwagi, ktére ujawnia-
ja konwencjonalng naturg spoteczenstwa i jego instytucji. Oczy-
wiste jest jednak, ze od tych konwencji nie ma, na tym przy-
najmniej poziomie, ucieczki; réznice moga pojawiac si¢ jedynie
w formach i stopniach ucisku, w rozziewie migdzy opinia a sita.
Przypomnijmy niektore charakterystyczne fragmenty:

Tak jak moda rozstrzyga o wdzigku, tak i o sprawiedliwos$ci'C.

Wtadza zbudowana na opinii i urojeniu panuje czas jaki$ i ta wladza jest
tagodna i kaprys$na; wladza sily panuje ciagle. Opinia jest jakoby krolowa
$wiata, ale sita jest jego tyranem!!.

Tyrania zasadza si¢ na zadzy panowania, powszechnej i wykraczajacej
poza swoj zakres!2.

Pascal jest bystrym obserwatorem spoteczenstwa, pozbawio-
nym ztudzen co do mechanizméw jego funkcjonowania i in-
stytucji przez nie tworzonych. U zrodet jego sceptycyzmu lezy
przekonanie o ulomnosci natury ludzkiej. Uleganie zwyczajowi,
opinii, zbytnie zaufanie rozumowi sa wtasnie tego dowodem.

Z drugiej strony jednak, wielko$¢ cztowieka polega na jego
jednosci z Bogiem, na zdolnosci dojscia sercem do prawd naj-
bardziej istotnych. Koncepcja dwoistosci natury ludzkiej w fi-
lozofii Pascala byta oczywiscie wielokrotnie komentowana. Dla
naszych rozwazan kluczowa sprawa jest jednak to, jak obie stro-
ny natury cztowieka przektadaja si¢ na jego funkcjonowanie spo-

10 Tamze, fragment 237, s. 111.
11 Tamze, fragment 243, s. 112.
12 Tamze, fragment 244, s. 112.
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leczne i na dziatanie spoteczenstwa, ktore jest przez niego two-
rzone. Niemniej jednak Pascal nie wydaje si¢ zainteresowany
przektadem antropologicznych rozwazan na praktyke spotecz-
na. Z jednej strony, mamy opis spoteczenstwa, jego polityki jako
szeregu kierowanych nawykiem dziatan; z drugiej za$, indywi-
dualna doskonato$¢ moralna, ktéra mozna osiagnac dzigki tasce
danej przez Boga. Wydaje sig, ze sfera polityczna byta dla Pas-
cala z natury swej przezarta korupcja i co wigcej — korupcja ta
w jakims stopniu potrzebna byta po to, by tym bardziej, na modte
Augustynskiego zta uwypuklajacego dobro, ujawni¢ mozliwosci
religii indywidualnej, ktora pozwala cztowiekowi przekroczy¢
spoteczne uwarunkowania. W obszarze spotecznym dominuje
bowiem nawyk, zwyczaj, i chyba nie jest mozliwe, by zycie spo-
teczne i wyrastajaca z niego polityka mogly sta¢ si¢ czyms$ wigce;.

POLITYKA NAWYKU I POLITYKA EGZYSTENCIJI

Pascalianska wizja polityki i w ogole zycia spotecznego
przedstawia te sfery jako obszary kaprys$nych i przypadkowych
wyborow dyktowanych przez przygodne okolicznosci zewnetrz-
ne (,,M06j przyjacielu, urodzites sig z tej strony gory; stuszne jest
tedy, aby twoj starszy brat wzial wszystko”1?) i nawyk. Watpli-
we jest, czy z tej perspektywy istnieje jakakolwiek mozliwo$¢
,uprawiania polityki” jako §wiadomej dziatalno$ci. Nie mozna
si¢ przeciwstawi¢ kontyngentnemu charakterowi polityki, czto-
wiek moze doskonali¢ si¢ duchowo poza tym spotecznym obsza-
rem i tam osiaga¢ wyzwolenie z przygodnosci. Zycie spoteczne
nie moze by¢ tez sfera, w ktorej dochodzi si¢ do prawdy; zna-
lez¢ ja mozna jedynie w wewngtrznych poszukiwaniach pewno-
$ci. Pascal rozni sig jednak od innych mistykoéw tym, ze docenia
rolg nawyku w utrwalaniu osiagnigtej rozumem czy sercem pew-

13 Tamze, fragment 232, s. 110.
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nosci. C6z wige pozostaje ze sfery spolecznej poza chaosem na-
wykoéw? Chyba jedynie co$ w rodzaju ,,zarzadzania nawykami”,
dbania o to, by polityka otwierata przestrzen, w ktorej moze do-
konywa¢ si¢ indywidualna przemiana. Przytoczona wyzej defi-
nicja tyranii, ale tez obrona jansenizmu w Prowincjatkach $wiad-
cza dobitnie o takim wlasnie zaangazowaniu Pascala.

Dwie kwestie z prac Pascala zastuguja przy tym na szcze-
g6lna uwage. Po pierwsze, pojawia si¢ w nich fundamentalny
dla nowoczesnej polityki problem napigcia migdzy pluralizmem
opinii a przekonaniem o stuszno$ci jednej z nich, tej, ktora sami
podzielamy. Pascal, zdajac sobie sprawe¢ z konwencjonalnego
charakteru polityki, jednoczesnie, z oczywistych wzgledow, nie
chce na tg¢ sama ptaszczyzng sprowadza¢ wiary chrzescijanskie;.
Wiarg na jej najglgbszym poziomie rzadza inne reguty, ktore do-
tycza egzystencji jednostek, a nie wymiaru spotecznego. W kon-
sekwencji polityka jest z natury swej utomna, bowiem w niej nie
moze zrealizowac si¢ wiara, egzystencja jednostki rozgrywa sig
poza sfera spoleczna. A zatem, po drugie — implikacja filozofii
Pascala jest radykalne oddzielenie probleméw egzystencjalnych
od politycznych, co sprawia, ze polityka jest jedynie iluzoryczna
forma kryjaca prawdziwy dramat egzystencji. Do tego, by takie
oddzielenie egzystencji i polityki bylo mozliwe, niezbedna byta
zmiana koncepcji panstwa.

W tej samej prawie epoce powstaja, jak wiadomo, koncep-
cje polityczne, w ktorych formutowane sa zrgby ideologii nowo-
czesnego panstwa. Panstwo przestaje by¢ inkarnacja wyzszego
1 wiecznego bytu, a staje sig¢ bytem per se, ktoéry w sobie samym
musi znalez¢ uzasadnienie swego istnienia. Takie rozumienie
roli panstwa sprawia, ze relacja migdzy jednostka a panstwem
niezwykle si¢ komplikuje. Komplikacja ta przebiega w dwodch
kierunkach — Mysli Pascala wskazuja na jedna z mozliwosci:
rozdzielenie sfery polityki i egzystencji. W tym samym czasie
pojawia si¢ jednak inna koncepcja tej relacji, w ktorej wybory
polityczne, dziatalno$¢ polityczna staja si¢ jednocze$nie miej-
scem wypehniania si¢ egzystencji, formutowania ocen wtasnego
zycia.
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Wybitna jednostka moze narzuci¢ swa wolg panstwu i jed-
noczes$nie w samym tym przezwycigzeniu przeciwnosci uzyskac
potwierdzenie swej sity. W rozdziale Ksigcia méwiacym o tym,
ile zalezy od losu, Niccolo Machiavelli pisze:

ludzie w r6zny sposob zdazaja do celu, jaki kazdy ma przed soba, to jest do
stawy i1 bogactwa, jeden oglednie, inny gwattownie, jeden przemoca, inny
podstgpem, jeden cierpliwie, inny niecierpliwie — a kazdy tymi roznymi
sposobami moze tam doj$¢'4.

Polityka jest wigc wyrazem tendencji, ktora jest nieodlaczna
naturze ludzkiej, a polega na dazeniu do stawy i bogactwa. Nie-
mniej jednak nie mozna oczywiscie sptycac¢ rozwazan wloskiego
mysliciela i sprowadzac ich jedynie do katalogu sposobow pozwa-
lajacych zdoby¢ i utrzymaé¢ wtadzg. Losy ksigcia i losy panstwa
sa ze soba nierozerwalnie zwiazane, ksiazg jest inkarnacja kraju,
nad ktorym panuje, i jego ,,techniczne” decyzje dotyczace takich
czy innych posunig¢ politycznych nieuchronnie przektadac sig
musza na wybory egzystencjalne, ktore zadecyduja o przyszto-
$ci zarowno wiadcy, jak i jego panstwa. Ksigz¢ w takim samym
stopniu narzuca ludowi swoje przywodztwo, jak i jest od niego
zalezny. Traktat Machiavellego peten jest obserwacji o tych wza-
jemnych zalezno$ciach, jak na przyktad wtedy, gdy zauwaza:

Przeto przezorny ksiaze¢ powinien obmyslec¢ sposob, aby obywatele zawsze
i w kazdej okoliczno$ci odczuwali potrzebg jego rzadu, wtedy stale mu
beda wiernil3,

Ostateczna ocena witadcy jest w oczach wioskiego myslicie-
la determinowana zardwno przez skutecznos$¢ jego dziatan, czyli
poprzez to, na ile byt w stanie ochroni¢ i rozszerzy¢ suwerenno$¢
panstwa, jak 1 poprzez to, na ile jego dziatalno$¢ byta wyrazem
cnoty.

14 Niccolo Machiavelli, Ksiqze, przekt. Czestaw Nanke, PIW, Warsza-
wa 1984, s. 111.
15 Tamze, s. 65.
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W rozdziale O tych, ktorzy przez zbrodnie doszli do wtadzy
ksiqzecej Machiavelli rozwaza dwa zyciorysy. Jednym z nich
jest Agatokles Sycylijczyk, ktory zdobyt i utrzymat wladzg dzig-
ki licznym zbrodniom, ale tez ocalit i rozszerzyl suwerennos¢
Sycylii. Ocena Agatoklesa jest wigc niezwykle ztozona:

Zapewne nie mozna nazwaé dzielno$cia mordowania obywateli, zdradza-
nia przyjaciot, braku wiernosci, cztowieczenstwa i bogobojnosci; takimi
sposobami mozna zdoby¢ wladzg, ale nie chwale. Atoli gdy si¢ wezmie pod
uwagg t¢ dzielno$¢ Agatoklesa, z jaka narazal si¢ i zwalczat niebezpieczen-
stwa, i t¢ wielko$¢ jego umystu, z jaka znosit i zwycigzat przeciwnosci, nie
widzi si¢ przyczyny, dla ktorej miatby by¢ uwazany za nizszego od ktore-
gokolwiek ze znakomitych wodzow. A jednak jego dzika srogos¢ i nieludz-
ko$¢ w polaczeniu z niezliczonymi zbrodniami nie pozwalaja go stawi¢ na
rowni ze znakomitymi me¢zami. Nie mozna przeto szczgSciu i cnocie przy-
pisywac tego, czego dokonat bez jednego i drugiego!®.

Opowies¢ ta skontrastowana jest z zyciorysem Oliverotto da
Fermo, ktory roéwniez skalat si¢ zbrodniami, ale nie byt w stanie
utrzymac zdobytego panstwa i ostatecznie zostat stracony. Mo-
ratem tej opowiesci sa czgsto cytowane stowa o ztym i dobrym
postugiwaniu si¢ okrucienstwami:

Dobrze uzytymi moga nazwac sig te (jezeli o ztem wolno powiedzie¢, ze
jest dobrem), ktore popenia sig raz jeden z koniecznosci, dla ubezpiecze-
nia sig, nie powtarza si¢ ich pdZniej, a ktore nadto przynosza mozliwie naj-
wigkszy pozytek poddanym!”.

Obie te historie 1 wynikajacy z nich morat sa tylko przykta-
dami rozwazan, jakich wiele znajdziemy w pracy wloskiego fi-
lozofa, a ktore dotycza skomplikowanych zwiazkéw miedzy eg-
zystencjalnym spetnieniem ksigcia, dobrem rzadzonego przez
niego panstwa i etycznym odniesieniem dokonywanych przez
niego wyborow moralnych. Kazda z tych sfer rozwazana moze
by¢ osobno, ale dopiero naktadajac je na siebie, mozna pokusic¢

16 Tamze, s. 59-60.
17 Tamze, s. 61.
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si¢ o calosciowa oceng wiadcy. Okrucienstwa sa zle moralnie,
ale moga okaza¢ si¢ niezbedne dla ocalenia suwerennos$ci pan-
stwa, podobnie jak dobro¢ moze by¢ dla niej zgubna.

Jezeli popatrzymy na polityke opisywana w ksiazce Machia-
vellego z pozycji ksigcia, to nieustannie musi si¢ on konfron-
towaé z dylematami moralnymi wynikajacymi z napigcia mig-
dzy dobrem panstwa a wymogami etycznymi. W tym napigciu
lezy prawdziwy sens jego egzystencji. Mozna chyba bez wielkiej
przesady powiedzied, ze dla ksigcia Machiavellego polityka jest
tozsama z egzystencja; wszystkie inne relacje, jakie mie¢ moze
zwyczajny czlowiek, sa dla niego irrelewantne. Takie utozsa-
mienie polityki z egzystencjq oznacza oczywiscie zmiang rozu-
mienia polityki. Nie jest juz ona ,,zarzadzaniem nawykami”, ale
staje si¢ tworcza dzialalnoscia bliska sztuce. Rzadza nig wszak
podobne mechanizmy autokreacji, potwierdzania tozsamos$ci
poprzez kreatywna dziatalno$¢. To dziatalno$¢, ktora jest wia-
Sciwie bez regut, lub $cislej mowiac, jej reguty, ktore cheial po-
kaza¢ Machiavelli, stanowia raczej kanwe¢ pozwalajaca tworzy¢
ksigciu swe wilasne i niesprowadzalne do niczego dzieto. W ja-
kims$ wigc sensie dzieto wloskiego mysliciela mozna rozpatrywac
jako paralelg traktatow o sztuce, w ktorych, jak chocby w ksiazce
O malarstwie Leonego Battisty Albertiego, wskazywano na regu-
ly tworzenia coraz doskonalszych obrazow rzeczywistosci w ma-
larstwie. W obu przypadkach — sztuki i polityki — znajomos¢ regut
nie przesadza, rzecz jasna, o doskonatosci dzieta. Jest ono jako
obraz, rzezba czy panstwo wyrazem geniuszu tworczej jednostki.

REWOLUCJA I POLITYKA EGZYSTENCII

W tym samym mniej wigcej okresie pojawia si¢ i inna wer-
sja polityki egzystencji, ktora jest konsekwencja radykalnych ru-
chow religijnych. Michael Walzer w swej znanej ksiazce o rewo-
lucji swigtych tak okresla jej specyfike:
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Tematem tego eseju nie jest jednakze racja stanu, Kosciot narodowy lub
idea suwerennosci. Dotyczy on innej z tych zaskakujacych innowacji szes-
nastowiecznej historii politycznej: pojawienia si¢ organizacji rewolucyj-
nych i ideologii radykalnej. Rewolucja jako fenomen polityczny i jako ro-
dzaj umystowej i moralnej dyscypliny jest w obu przypadkach powiazana
oczywiscie Scisle z powstaniem nowoczesnego panstwa. Jednak idea, ze
szczegblna, wybrana i zorganizowana grupa ludzi mogtaby odegrac twor-
cza rolg w $§wiecie politycznym, niszczac ustalony porzadek i przeksztat-
cajac spoleczenstwo zgodnie ze Stowem Bozym lub planami ich wspoétto-
warzyszy, nie pojawia si¢ w zaden sposob w myslach Machiavellego, Lutra
czy Bodina. W ustanawianiu panstwa ci trzej mysliciele polegali wytacz-
nie na ksigciu, niezaleznie od tego, czy wyobrazali go sobie jako awantur-
nika, chrzescijanskiego zarzadce czy biurokratg z urodzenia. Wszyscy inni
ludzie pozostawali poddanymi, skazanymi na polityczng biernos¢. Byta to
jednak niekompletna wizja, poniewaz w rzeczywistosci rewolucyjna ak-
tywnos$¢ $wigtych i obywateli odgrywala rownie wazna rolg w formowa-
niu nowoczesnego panstwa, jak suwerenna wladza ksiazat. W Szwajcarii,
holenderskich Niderlandach, Szkocji, a przede wszystkim w Anglii i poz-
niej we Francji stary porzadek byt w koncu obalony nie przez absolutnych
wiladcow lub w imig racji stanu, ale przez grupy politycznych radykatow,
ktorzy kierowali si¢ nowa i rewolucyjng ideologia'$.

W oczywisty sposob tak uprawiana polityka byta polityka egzy-
stencji, dziatania polityczne wlaczone byty w catos¢ przezycia
religijnego, czyli w ich przypadku w cato$¢ egzystencji.

Polityka przez moment byta dazeniem do celow religijnych, jej celem byta
rados¢ — chociaz jedynie rados¢ duchowa — (...) i nawet najbardziej trzezwy
i obowiazkowy ze $wietych musiat ja jako$ odczuwac!®.

Jednak, jak podkres§la Walzer, zapal ten nie byt jedynie prywatna
pasja, byt emocja kolektywna, ktéra naktadata na swigtych bez-
osobowa dyscypling. Jednoczesnie ,,Sumienie uwalniato $wig-
tych ze Sredniowiecznej biernosci i feudalnej lojalnosci, ale nie

18 Michael Walzer, The Revolution of the Saints: A Study in the Origins
of Radical Politics, Harvard University Press, Cambridge-London 1965,
s. 1-2.

19 Tamze, s. 12.
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zachgcato do wtoskiej indywidualistycznej polityki frakcji 1 in-
tryg”20.

Walzer widzi w pojawieniu si¢ radykalnej polityki §wigtych
jednoczes$nie wynik i realizacje pierwszej fazy nowoczesnej po-
lityki. Wérod wymienianych przez niego czynnikow, takich jak:
pojawienie si¢ wolnych ludzi, swiecka koncepcja postepu, prze-
miana funkcji rodziny oraz pragmatyczna i amoralna koncep-
cja polityki najpetniej sformutowana przez Machiavellego — ten
ostatni okazuje si¢ stanowi¢ najbardziej interesujaca obserwacje
w konteks$cie moich rozwazan.

Wyczerpujace 1 czgsto nuzace rozwazania ksigzy i $wigtych dotyczace
tego, czy takie lub inne $rodki polityczne moga by¢ prawomocnie uzyte
przez chrzedcijan miaty dramatyczny efekt: namigtne dazenie do wiladzy
byto zamienione w kolektywne i kierowane sumieniem przedsigwzigcie,
a diabelskie badanie polityki w boza nauke?!.

Zatem radykalna polityka motywowana jest pewnym projek-
tem ideologicznym, ktdry przenosi najwazniejsze momenty de-
cyzji egzystencjalnych w sfere polityki. W odréznieniu od obda-
rzonego taska wiary czy szukajacego samotnie Boga cztowieka
Pascala kalwinscy §wigci w kolektywnej dzialalno$ci zmieniaja
$wiat po to, by osiagna¢ cele wynikajace z przezycia religijnego,
ktore jest osia ich egzystencji.

Polityka egzystencji jest w tym przypadku oczywiscie czym
innym niz pragnienie wladzy i wielkosci ksigcia Machiavellego.
Nie chodzi wszak o to, by zapewni¢ suwerenno$¢ i wielko$¢ pan-
stwa, ale o to, by uczyni¢ panstwo bardziej sprawiedliwym i bar-
dziej zblizonym do boskiego planu. W obu wariantach jednak
polityka nie jest zarzadzaniem nawykiem, jest praca tworcza,
praca wyobrazni, ktora musi by¢ przekuta na konkretne dziata-
nia. Ekstatyczne uniesienia religijne i skrupulatne studiowanie
Biblii staja si¢ podstawa akcji, ktora niejako z koniecznosci sta-
je si¢ akcja polityczna.

20 Tamze.
21 Tamze, s. 15.
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Walzer sugeruje, ze wzor ten odnosi si¢ do wszelkiej polity-
ki radykalnej, ktora nie chce by¢ jedynie rodzajem Realpolitik,
ale ktorej znakiem bedzie utozsamienie doswiadczenia politycz-
nego z doswiadczeniem egzystencjalnym. Oczywiscie w historii
pojawia si¢ r6zne odmiany tej polityki, ale za kazdym razem od-
niesione one beda do przezycia przez jednostke swego istnienia,
ktore stapiajac si¢ z pragnieniem naprawy i zmiany $wiata, sta-
je sig polityka.

INSTYTUCIJE, NAWYKI, EGZYSTENCJA

Trzecim wymiarem, ktory pojawia si¢ w nowoczesnym rozu-
mieniu polityki, jest wymiar instytucjonalny. Odkrycie, ze ksztatt
spoteczenstwa moze by¢ tworzony dzigki aktywnosci jednostek
czy wybranych grup tego spoleczenstwa, sktonito teoretykow do
rozwazan, czy da si¢ zaprogramowac ustroj idealny, a jesli jest
to niemozliwe, czy przynajmniej da si¢ wykazac, ze ktora$ z or-
ganizacji spoteczenstwa jest lepsza od pozostatych. Pytania ta-
kie pojawiaja si¢ juz oczywiscie w starozytnej Grecji i nowozyt-
na mys$l polityczna szeroko odwotuje si¢ do tych debat, jednak
istotng roéznice wprowadzaja tu indywidualizm ery nowozytnej
i spluralizowanie pogladéw w sferze bedacej nastepstwem refor-
macji. Tolerancja, prawa jednostki, suwerennos¢ i wiadza ludu
stana si¢ tematami dyskutowanymi bez ustanku przez teorety-
koéw, publicystéw i politykéw. W dysputach tych wykuwat sig
ksztalt demokracji liberalnej, ktory znalazt swoj dobitny wyraz
w dwodch rewolucjach — amerykanskiej i francuskie;.

Nie bede, rzecz jasna, omawiat tej dyskusji, jako ze jest do-
brze opisana i wielokrotnie komentowana. Zatrzymac chciatbym
si¢ tylko na jednym z jej gtosdéw, rozwazaniach Dawida Hume’a
dotyczacych tego, czy polityka sta¢ si¢ moze naukg?2. Odpowiedz

22 Dawid Hume, Czy polityka moze by¢ naukq?, w: tegoz, Eseje z dzie-
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na to pytanie zalezy od rozstrzygnigcia innej kwestii, mianowi-
cie tego, ,,czy migdzy réoznymi formami rzadu zachodzi istotna
roznica, czy tez kazda forma moze by¢ dobra lub zta w zalezno-
$ci od tego, czy jest dobrze lub zle stosowana”?. W swym krot-
kim eseju Hume, zgodnie z duchem epoki, rozwaza rdzne relacje
migdzy jednostkami a instytucjami, wskazujac, ze ze stosun-
kow tych wyprowadzi¢ mozna wnioski co do przysztosci kra-
jow w zalezno$ci od tego, jak skonstruowane sg prawa w danym
panstwie. Szkocki filozof podaje przyktad praw szlachty w Pol-
sce 1 Wenecji, piszac:

W rzadzie weneckim stan szlachecki w catosci ma catkowita wiadze
w swym r¢ku, a poszezeg6lny szlachcic ma tylko t¢ wladzg, jaka otrzy-
ma od cato$ci. W rzadzie polskim kazdy szlachcic dzigki feudalnym pra-
wom ma dziedziczna wladz¢ nad swymi wasalami, natomiast stan szla-
checki jako cato$¢ ma tylko t¢ wladze, jaka otrzymuje za zgoda swych
cztonkow?.

Kazdy z tych ustrojow prowadzi w konsekwencji do innych
rezultatow, ktore mozna okresli¢ a priori. Porownanie wypada
oczywiscie na korzy$¢ systemu weneckiego, w ktorym ,,Cata
szlachta bedzie tworzy¢ jeden stan, a caty lud — drugi, bez tych
prywatnych sporow i nienawisci, ktore sieja wokot zaglade i nie-
szczgScie”?. Porownanie to jest jednym z przyktadow, ktore pro-
wadza Hume’a do stwierdzenia, Zze ,,w polityce istnieja pewne
prawdy ogoélne, ktorych nie zmieni ani usposobienie, ani wycho-
wanie poddanych czy panujacego™¢. Zatem ostateczny wniosek,
jaki ptynie ze ,,sceptycznych rozwazan”, przewaza szalg na rzecz
instytucji.

dziny moralnosci i literatury, przekt. Teresa Tatarkiewicz, oprac. i wstgpem
opatrzyl Wtadystaw Tatarkiewicz, PWN, Warszawa 1955, s. 12-27.

23 Tamze, s. 12.

24 Tamze, s. 14.

25 Tamze, s. 15.

26 Tamze, s. 16.
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Przy najlepszej konstytucji, ktéra kazdemu naktada hamulec nieugigtych
praw, tatwo wykry¢ dobre lub zle intencje ministra i osadzi¢, czy osobisty
jego charakter zastuguje na mito$¢ czy nienawi$¢?’.

Cnoty Brutusa i Katona nie zdotaty ocali¢ republiki rzym-
skiej, bo zty byt system instytucji. Co wigcej, przedtuzyly one
jej agoni¢ i spowodowaly niepotrzebne cierpienia, jak twierdzi
szkocki filozof. Ostrze krytyki Hume’a zwraca si¢ wigc przeciw
republikanizmowi jako przekonaniu, ze najwazniejsze sa cno-
ty obywatelskie, natomiast ksztalt rzadu jest sprawa drugorzed-
na. Jego stanowisko mozna rozumie¢ jako wyraz liberalizmu, tej
tendencji w nowoczesnej mysli politycznej, ktora ktadzie nacisk
wlasnie na instytucje i prawa, a nie cnoty czy przezycia. Hume
wydaje si¢ zgadzac¢ z Pascalem w tym, ze psychika jednostki, jej
pasje i doswiadczenia nie maja znaczenia dla polityki. Polityka
jednak jest dla kazdego z nich czym$ innym. Dla Pascala — na-
wykiem, §lepym obyczajem, jeszcze jednym dowodem ,,nedzy
cztowieka” bez Boga, dla Hume’a — konieczna forma organiza-
cji spoteczenstwa. Szkocki filozof nie lekcewazy polityki, wi-
dzi w niej nauke, ktoéra doprowadzi¢ moze do stworzenia moz-
liwie doskonatego spoteczenstwa na tyle, na ile pozwala natura
ludzka.

Stanowisko to czgsciowo taczy jego poglady z radykalng po-
lityka $wigtych. Podobnie jak oni, chce on tak przeksztalci¢ in-
stytucje 1 prawa, by zblizy¢ si¢ mogly do pozadanego wzoru,
i podobnie jak oni uwaza, ze jest to mozliwe. Jako sceptyk nie
pragnie jednak spetnienia w polityce marzen o doskonatym $wie-
cie przepelnionym wolg Boga, jego ideat raczej dotyczy harmo-
nii spotecznej, rownowagi, ktéra moze by¢ osiagnicta wtedy, gdy
pozbedziemy si¢ przesaddéw dotyczacych wartosci ustrojow, gdy
dostrzezemy, w jaki sposob kazdy z nich moze sta¢ si¢ bliski do-
skonatosci.

Mozna wige w polityce uwazac za pewnik majacy powszechna waznosc,
ze najlepszy rzad monarchiczny, arystokratyczny i demokratyczny tworza

27 Tamze, s. 27.



