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Worowadzenie

»Zyl w ziemi Uz czlowiek imieniem Hiob” (Hi 1, 1)... Wiedza
na jego temat sprzeczna i bardzo niepelna, ttumaczenia Ksiggi
réwnie niejasne, jak i jej pochodzenie. Idumejczyk — typ indy-
widualisty, niepokornego gorliwca, ktéry zapobiegliwie sktadat
ofiary na wypadek, gdyby jego dzieci zgrzeszyly przeciw Bogu.
Domagal si¢ sprawiedliwosci, nawet jesli sadzony miatby by¢ sam
Bog. Nie ktamal swoim uczuciom, nie ktamal swoim reakcjom
— nie kltamat.

Ziemia Uz rozciaggala si¢ na réznych szerokosciach geogra-
ficznych poza historyczng kraing w Arabii Skalistej, niedaleko
Petry. Jej granice wyznaczalo cierpienie, spustoszenie, jakie ludzie
zgotowali ludziom. Zamozne krainy obracaly si¢ w pyl, ktorym
ocaleni posypywali swoje glowy. Ziemia Uz stala si¢ symbolem
kleski i upadku — tajemnicy zniszczenia.

Cztowiek imieniem Hiob zrobil karier¢. Pokolenia stuchaty
jego skarg, usitujac dopisa¢ do nich nowe lub swoje wlasne w jego
skargach odnalez¢. Pokolenia powtarzaly jego pytania w obli-
czu straty, bolu, $mierci, bezskutecznie szukajac odpowiedzi, az
samo odniesienie do Hioba nig si¢ stawalo, jak gest wskazujacy
tajemnice.

Hiob stal si¢ figura uosabiajaca cierpienie niewinnego. Kto
przyzna, ze cierpi slusznie, ponoszac konsekwencje swoich czy-
néw? Zatem Hiob w sposob oczywisty jest upragnionym punktem
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odniesienia dla tych, ktérzy uwazali si¢ za niewinnych, i dla tych,
ktorzy uwazali si¢ za skrzywdzonych. Pozostal takze punktem od-
niesienia dla tych, ktérym zabraklo glosu i stéow, by wyrazi¢ do-
$wiadczane cierpienie, stajac si¢ pomostem ponad milczeniem bolu.
Hiob — zwyci¢zca zakladu miedzy Bogiem a szatanem, wywroto-
wiec, rewolucjonista, meczennik milknacy w zachwycie, typ Jezusa,
swiety i cierpliwy sluga Bozy przywolywany, by wyprosi¢ uzdro-
wienie dla tredowatych i by chroni¢ hodowle jedwabnikéw — nie-
ustannie inspiruje kulture. Wzywa ja do zmierzenia si¢ z problema-
mi, ktére go zmiazdzyly, glosem bedacym jednoczesnie ,,szeptem
1 krzykiem”, jak brzmial tytul filmu Ingmara Bergmana, ktérego
gléwna bohaterka Agnieszka nawigzywala do tej biblijnej postaci.
Podejmowano szereg préb calo$ciowego ujecia motywu Hio-
ba w sztuce, zwlaszcza w dzietach literackich. Pisali na ten temat
m.in.: Gianfranco Ravasi!, Georg Langenhorst’, Gabrielle Obet-
hinsli-Widmer’, Mishael Caspi, Katharine Dell® czy na gruncie
polskim Jézef BremerS. Autorzy podejmuja préby klasyfikacji
tekstow literackich nawiazujacych do Ksiegi Hioba wedlug réz-
norodnych kryteriéw: poczawszy od kryterium genologicznego,
przez frekwencyjne, na kryterium ideologicznej wymowy skon-
czywszy. Bibliografia dziet literackich przywotujacych Hioba wy-
glada imponujaco i nieckompletnie zarazem, poniewaz temat jest
tyle inspirujacy, co i wieloaspektowy. Hiob biblijny wraz z prob-

U G. Ravasi, Hiob. Dramat Boga i ctowieka, przet. B. Rzepka, Krakow 2004.

2 G. Langenhotst, Hiob unser Zeitgenosse. Die literarische Hiob-Rezeption im 20.
Jabrhundert als theologische Heransforderung, Mainz 1994.

3 G. Oberthinsli-Widmer, Hiob in jiidischer Antike und Moderne. Die Wirkungsge-
schichte Hiobs in der jiidischen Literatur, Neukirchener 2003.

4 M.M. Caspi, S.J. Milstein in collaboration with G. Neu-Sokol, Why Hidest
Thy Face. Job in Traditions and Literature, Bibal Press, North Richland Hills, Bibal
Monograph Series, vol. 6, Texas 2004.

> K. Dell, Shaking a Fist at God. Understanding Suffering through the Book of
Job, London 1995.

¢ 1. Bremer, Hiob. Obrosica wlasnej prawosci, Krakdw 2002.
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lematyka i problematyczno$cia catej Ksiggi pozostaje zywym
punktem odniesienia. Jego interpretacje dezaktualizuja si¢ wraz
ze zmianami kulturowymi i historycznym doswiadczeniem. Do-
$wiadczenie to weryfikuje i demaskuje ich zalozeniowo$c, jesli
usituja Hioba potraktowac jako argument w dyspucie o przyczy-
nach konkretnego cierpienia i o odpowiedzialnosci za nie, a nie
jako pytanie, na ktére nalezy samemu da¢ odpowiedz.

W niniejszej pracy proponuje trzy drogi postrzegania obec-
nosci Hioba w literaturze: u-hiobienie’, hiobowanie i hiobizacje.
Przez u-hiobienie rozumiem identyfikacje z sytuacjqg Hioba. Nie
polega ona na repetycji ksiegi biblijnej, ale na jej aktualizacji, na
wejsciu w wymiar tajemnicy, niedookreslonosci i pytan, jakie byly
udziatem Uzyjczyka. U-hiobienie nie przynosi ze soba rozwigza-
nia kwestii cierpienia, ale otwiera droge do stawiania najbardziej
nieoczekiwanych i obrazoburczych pytan (bez popadania w pyche
iluzorycznej wiedzy konsolacyjne;j), ktére sa jednoczesnie pytania-
mi stawianymi z wiara w otrzymanie odpowiedzi i bez podwaza-
nia zasad wiary. U-hiobienie zawiera element intymny, osobisty,
indywidualny, obejmuje samotno$¢ wsréd ludzi, izolacje 1 milcze-
nie. Podmiot méwiacy w tekstach literackich nie wypowiada sig
na temat Hioba, ale staje si¢ nim; nie méwi w sensie dostownego
komunikatu, nie rozwaza Hioba, ani o nim nie opowiada, ani na-
wet zbytnio sam si¢ do niego nie pordéwnuje, ale méwiac o sobie,
moéwi metaforycznie o Hiobie, poniewaz staje si¢ Hiobem. To
utozsamienie jest komunikatem i to, co wypowiadane — wypo-
wiedZ w sensie literackim, jezykowym — staje si¢ tym sposobem
méwieniem o Hiobie, nawet gdy jest pozornie tylko wypowiedzia
o podmiocie méwiacym, poniewaz jest on wspolczesnym Hio-
bem, jak Rakower, czy Hiob Kamienskiej.

7 Termin ,,u-hiobienie” zostal zaczerpniety z lektury Cypriana Kamila Not-
wida. C.K. Norwid, Pisma wsgystkie, oprac. ].W. Gomulicki, t. 1-11, Warszawa
1971-1976; zob. t. 10, s. 109.
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Hiobowanie to, najlapidarniej rzecz ujmujac, wszelkie préby
racjonalizowania cierpienia. Hiobowanie to nie tyle wejscie w sy-
tuacje Hioba, ile wejscie w sytuacje jego przyjaciol, usitujacych
podja¢ z nim dialog, by go pouczy¢. Dyskurs taki moze stac si¢
zupelnie zewnetrznym i dalekim od ksiegi biblijnej, zideologizo-
wanym, w efekcie jedynie deklamatorskim popisem, a nie wyra-
zem dos$wiadczenia bolu, czemu paradoksalnie najblizszy bylby
Maz doskonatly Jerzego Zawieyskiego.

Wreszcie przez hiobizacje¢ rozumiem instrumentalne korzy-
stanie z motywu Hioba, majace na celu nobilitacj¢ wlasnego do-
$wiadczenia poprzez nawiazanie do Ksiegi Hioba, sakralizacje
1 uwznioslenie, ktére moga mie¢ charakter dydaktyczny i morali-
zatorski. Biblijna postaé staje si¢ jedynie ornamentem i preteks-
tem — jak w Hiobie Wojtyly — by przez wpisanie cierpienia narodu
w paradygmat tradycji biblijnej nada¢ mu rangg religijna, a w ten
sposob dowartosciowac 1 nada¢ mu sens nadprzyrodzony. Figu-
ra Hioba w istocie nie odzwierciedla losu jednostki, ale ewoluuje
w kierunku odsylajacej do catego narodu polskiego synekdochy.
Hiobizacja moze jednakze posuwaé si¢ rowniez do manipulacii
symbolika religijng i instrumentalizacji Biblii.

Te sposoby obecnosci moga wystgpowac w obrebie jednego
utworu, jednak zwykle dominuje jedna forma. Ma to zwiazek
z kwestig samotnosci 1 wspélnoty — dwu kluczowych pojeé w uj-
mowaniu cierpienia, gdyz jak pogodzi¢ indywidualny i niewyra-
zalny wymiar cierpienia z pragnieniem odnalezienia wspolnoty
cierpiacych? Jak zdefiniowaé wspdlnote cierpiacych? Czy mieli-
by to by¢ cierpiacy z tego samego powodu czy do$wiadczajacy
cierpienia w taki sam sposéb? Jak wreszcie méwi¢ o Swiadkach
cierpienia, jakiegokolwick cierpienia, zawinionego czy niezawinio-
nego, wobec ktérego pozostaja bezradni?

Figura Uzyjczyka pojawia si¢ nie tylko w kontekscie doktryn
teologicznych, ale rowniez w konwencji przesmiewczej, ironicz-
nej, czy wrecz satyrycznej, w utworach ukazujacych przemyslnosé
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1 wyrafinowana ztosliwos¢ przyjaciét lub tez prezentujacych Hio-
ba jako nieudacznika.

W sposob oczywisty stuzy podejmowaniu zagadnienia sytua-
cji granicznej, jaka jest cierpienie i $mier¢ jednostki, pozwala na
whnikliwg analize zachowan, emocji i przekonan w wymiarze naj-
bardziej intymnym i subiektywnym.

Tworcy siegaja po postaé Hioba réwniez wtedy, kiedy moze
ona stuzy¢ za metafore losu spolecznosci, narodu przesladowane-
go na przyklad przez wladze czy najezdzcow. Tak byto w czasie
11 wojny §wiatowej 1 pdznej, w czasie stanu wojennego. Nie tylko
wystawiono dramat Wojtyly w Teatrze Ludowym w Nowej Hucie,
nie tylko pojawial sic motyw Hioba w wierszach i piosenkach, na
przyklad barda Jacka Kaczmarskiego, ale rowniez Ksiega Hioba
stala si¢ wydarzeniem na Jazz Jambore w grudniu 1981 roku,
a nagranie tego koncertu — ,,p6étkownika” — ukazalo si¢ dopiero
w 2007 roku. Do przetomu solidarnosciowego nawiazuje rowniez
powies¢ Jerzego Zurka Job®, ukazujaca losy pechowrca, polskiego
inteligenta w §rednim wieku.

W 2007 roku odbyla si¢ polska premiera nowej plyty Zbi-
gniewa Preisnera Silence, Night and Dreams, bedacej swiadectwem
osobistej medytacji muzyka nad tekstem Ksiegi Hioba. W credo
zamieszczonym przez autora wyrazona zostala nadzieja zwycie-
stwa prawdy, jaka niesie ze soba biblijna ksi¢ga.

Sny o nadziei nie przemina.
Wsluchajmy si¢ w Hioba.

Moze to pozwoli pokonaé —

hasta, mamidla, etykiety i obojetno$é
kotyski nasze otaczajace’.

8 J. Zurek, Job, Krakéw 2000.
9 Z. Preisner, Silence, Night and Dreams, www.pteisner.com (data dostepu:
19.03.2008).



14 <o Wprowadzenie

Motyw Hioba powraca w kulturze nie tylko wobec kryzysoéw
dotykajacych nardd czy spoleczenistwo, ale takze w wymiarze jed-
nostkowym, czego przykltadem moze by¢ film w rezyserii Andrzeja
Seweryna Kro nigdy nie 3y¢ (2006, scenariusz: M. Strzembosz), pre-
zentujacy histori¢ kaptana — nosiciela wirusa HIV, ktérego osobisty
dramat stanowi manifestacyjne nawigzanie do Hioba biblijnego.

W niniejszym tomie zostaly poddane analizie utwory literackie
podejmujace probe interioryzacji problemu Hioba: Hish Karola
Woijtyly (napisany w 1942 roku, wydany w 1979), Mq$ doskonaty
Jerzego Zawieyskiego (1946), Drugie szezescie Hioba Anny Kamien-
skiej (1974), Josela Rakowera rozmowa 3 Bogiem Zvi Kolitza (napisany
w 1946 roku, polskie ttumaczenie catosci — 2007), Wakage Hioba
Bogdana Wojdowskiego (1957).

Utwory te sa rézne pod wzgledem gatunkowym: dwa pierw-
sze to dramaty, wiersze Kamienskiej tworza zwarty cykl poetycki,
Kolitz sam swoj utwor okreslit mianem opowiadania, chociaz
w czytelniczym odbiorze funkcjonowal jako dokument z war-
szawskiego getta, wreszcie proza Wojdowskiego to zbidr opo-
wiadan. Dramat Hiob oraz Mas doskonaty pisane sa z perspekty-
wy chrzescijanskiej, Josela Rakowera rozmowa 3 Bogiem oraz Wakagje
Hioba — z perspektywy zydowskiej, Drugie szezescie Hioba napisane
najpo6zniej z nich i napisane przez kobiete sytuuje si¢ poza wyraz-
nym podzialem §wiatopogladowo-religijnym, ukazujac ztozonosé
relacji judaizmu i chrzescijanstwa z perspektywy doswiadczajacej
cierpienia i do§wiadczonej cierpieniem jednostki.

Na wybér tekstow wplyneto kilka czynnikow. Po pierwsze,
wszystkie te utwory inspirowane sa doswiadczeniem II wojny
$wiatowej na ziemiach polskich, a bezpo$rednie nawigzanie do bi-
blijnego Hioba stanowi w nich prébe¢ wpisania tego doswiadcze-
nia w paradygmat kultury. Napisano w réznych jezykach szereg
utworow literackich odwotujacych si¢ do Hioba — w nawiazaniu
do doswiadczenia II wojny swiatowej i Zaglady, co pieczotowicie
odnotowuje wspomniany juz Langenhorst. Istotnym kryterium
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ponizszego wyboru byt zwiazek tych tekstow z kultura polska.
Wsréd nich znalazl si¢, mimo iz pisany w jidysz, utwor Kolitza,
poniewaz przez lata na calym $wiecie funkcjonowat jako doku-
ment z warszawskiego getta, a jego kontekstem jest powstala na
ziemiach dawnej Rzeczpospolitej kultura chasydzka.

Po drugie, utwory te taczy wymiar intertekstualny, w ksztatcie
zaproponowanym przez Ryszarda Nycza', wedtug ktérego poje-
cie wyktadnika intertekstualnego obejmuje rézne odmiany presu-
pozycji (logiczno-sematyczne, egzystencjalne, pragmatyczne), ano-
malie (gramatyczne, semantyczne, pragmatyczne i literackie), atry-
bucje (jednostkowe, gatunkowe). Biblijna Ksiega Hioba, stanowiac
dla analizowanych utworéw archetekst sam w sobie zréznicowany
gatunkowo, otwierajacy perspektywe dyskursu nie tylko stricze lite-
rackiego, ale filozoficznego i teologicznego, staje si¢ narzedziem
weryfikacji ustalonych odczytan samej siebie, wprowadzajac do-
datkowy aspekt dialogu judeochrzescijaniskiego jako istotny czyn-
nik w rozwazaniach na temat winy, cierpienia, przebaczenia. Skoro
tekst $wiety staje si¢ archetekstem tekstu literackiego, to upraw-
nione staje si¢ takze odwolywanie si¢ do jego nieliterackich od-
czytan i sposobu ich funkcjonowania w obiegu kulturowym dla
interpretacji tekstow literackich nim inspirowanych.

Po trzecie, we wszystkich tych utworach odzwierciedla si¢ kom-
plikacja relacji judeochrzescijaniskich. U Wojtyly obserwowaé moz-
na prébe przezwycigzenia modelu prefiguracyjnego, postrzegaja-
cego Hioba jako typ Jezusa, na rzecz komplementarnosci Starego
i Nowego Przymierza. U Zawieyskiego odejscie od Ksiegi Hioba
jako mozliwej 1 akceptowalnej wyktadni losu czltowieka zrodzo-
nego z boélu, a zatem odejscie od lektury Biblii jako tekstu ak-
tualnego i ponadczasowego. U Kamienskiej Hiob ulega trans-
formacji i1 jak najdalej posunietemu uczlowieczeniu, jednak nie

10 R. Nycz, Tekstowy swiat. Poststrukturalizm a wiedza o literaturse, Krakow
2000. Zwlaszcza s. 79-111.
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chrystianizacji. U Rakowera slawiona jest wierno$¢ Torze i wiara
w rzetelno$¢ Boga w dotrzymaniu Przymierza, a kluczowy staje
si¢ sygnal odwracajacy prefiguracyjnos$é na rzecz genealogii — po-
$rednie wskazanie na zydowsko$¢ Jezusa. U Wojdowskiego kwestig
zasadnicza jest nie tyle motyw biblijny i posta¢ Hioba, ale pytanie
o status podmiotu cierpigcego, zwigzek pomiedzy cierpieniem a re-
ligia, stad by¢ moze zrédta polemiki Wojdowskiego z Jozefem Tis-
chnerem, biegnacej niejako réwnolegle, chociaz niezaleznie od dia-
logu na temat cierpienia miedzy Janem Pawlem II a Tischnerem.

W ponizszych rozwazaniach istotna kwestia nie jest pytanie
o teodyceg, ale pytanie o mito$¢ Boga i czlowieka, stad tytul V-
bacgyé Bogn. Nie pytanie o cierpienie samo w sobie, ale o to, co
poza nim, po nim, ponad nim. Mysla przewodnia jest nadzieja,
ze wybaczenie stanowi akt ocalajacy obydwie strony sporu. Nie
ma milosci bez wybaczenia 1 nie ma wybaczenia bez mitosci, cho-
ciaz w powszednio$ci obserwowa¢ mozna sktonno$¢ do miesza-
nia tych pojec i ich porzadkéw. Rozumienie wybaczenia oscyluje
pomiedzy utozsamianiem go ze stabo$cia a poczuciem pogardy
wobec innych, podczas gdy moze ono stanowi¢ po prostu droge
ucieczki od konfrontacji. Mito$¢ utozsamia si¢ z wybaczeniem,
ale takze z demoralizowaniem dobrocia, uleglto$cia uzaleznienia
w relacjach. Prawdziwie wybaczajacy podmiot to podmiot osia-
gajacy swaq najwyzszq godno$¢ i pelnie, przy swiadomosci swej
nedzy 1 niedoskonatosci, teskniacy za ideatem.

Wybaczyé Bogu 1 wybaczy¢ sobie. Dopiero te dwa wybacze-
nia si¢ dopelniaja. Wybaczy¢ Bogu to najpierw uznad, ze jest On
adresatem zalu, pretensji, ze nie wszystko jest tak, jak chciatoby
sig, zeby bylo na tym najlepszym ze $wiatéw. To przyznaé si¢ do
braku samoakceptacji i do tego, ze zycie boli. Wybaczy¢ sobie to
stanaé w prawdzie o sobie samym, przyjaé¢ samego siebie takim,
jakim si¢ jest — niedoskonalym, cuchnacym, oczekujacym Boskiej
interwencji w cudach, zbuntowanym i byle jakim jednoczesnie,
walczacym 1 wycofanym z zycia. Wybaczy¢ Bogu — takze siebie.



Wybaczyé Bogu

Ksigga Hioba i jej interpretacje

Ksigga Hioba, a w konsekwencji sama posta¢ biblijna, stanowi
dobry przyktad praktyk eisegetycznych. Eisegeza' w przeciwien-
stwie do egzegezy nie polega na odkrywaniu znaczenia tekstu, ale
na takim jego czytaniu, ktére z zalozenia jest juz interpretacja.
Czytanie eisegetyczne ma na celu znalezienie potwierdzenia dla
uprzednio przyjetych przez czytelnika zatozen, zatem tekst trak-
towany jest instrumentalnie jako argument w dyskusji, a nie wat-
to§¢ sama w sobie. Trudno podejrzewaé pierwotnych interpreta-
toréw Biblii o zte intencje, kiedy usitowali oni wykaza¢, ze tekst
biblijny przekazuje doktadnie to, w co oni sami wierza. Zaklada
si¢, ze interpretator, znajac dobrze tekst, doskonale zdaje sobie
sprawe z rozbieznos$ci pomigdzy przestaniem oryginatu a wias-
na interpretacja jego znaczenia. Radykalni biblisci twierdza, Ze
w zasadzie te dwa pojecia — egzegezy 1 eisegezy — sa nierozlacz-
ne, poniewaz w zasadzie nie istnieje egzegeza, ktéra nie bylaby
jednoczesnie eisegeza. Badacz jest w stanie znalez¢ tylko to, cze-
go szuka, a zatem nie ma bezzalozeniowych poszukiwan. Nie-
watpliwie ten hermeneutyczny problem — czy znaczenie jest stale,

VA Dictionary of Biblical Interpretation, ed. R.J. Coggins and J.L. Houlden,
London 1990, s. 187.
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okreslone, wpisane w tekst i oczekuje jedynie ,,wydobycia”, czy
jest tworzone, czy tez wspoltworzone przez badacza — nie zosta-
nie rozstrzygniety w niniejszym rozdziale. Niemniej warto przy-
wolaé te¢ kwestig, przygladajac si¢ réznorodnym odczytaniom
Ksiegi Hioba. Odczytaniom nie stricte teologicznym, ale raczej
kulturowym.

Zadziwia¢ moze ich liczba i wielorako$¢ powiazan z teks-
tem oryginalu. Ksi¢cga Hioba zainspirowala w sposéb znaczacy
wspolczesna kulture Zachodu?, pomimo, a moze wiasnie dlatego,
Ze temat cierpienia sprawia wrazenie rugowanego, podlegajacego
tabuizacji 1 wypieraniu. Kwestia ta powraca jednak pod réznymi
postaciami, pozostajac jednym z nieusuwalnych pytan o ludzka
kondycje. Innym powodem swoistej popularnosci Ksiegi Hioba
1 daleko idacej swobody interpretacyjnej jest jej historyczna i ro-
dzajowa nieokreslono$¢’. Jeszcze bardziej nicoczywiste pozostaje
jej przestanie: mozna ja interpretowac jako rodzaj teodycei badz
jako krzyk rozpaczy wobec ortodoksyjnych wierzed, moze by¢
réwniez odczytywana jako tekst tragedii na réwni z historia Edy-
pa, Antygony czy Prometeusza — pozostaje na terytorium gra-
nicznym rozwazan teologicznych i literackich.

Nie sposéb przywola¢ wszystkich interpretacji i odczytan te-
ologicznych 1 filozoficznych dotyczacych Ksiegi Hioba, jednak
pragne zwroci¢ uwage przynajmniej na niektore, by wskazaé na
ich réznorodno$¢ i niejednokrotnie rozbieznos¢. Kluczem po-

2 Cenne wskazowki bibliograficzne i interpretacyjne zawiera praca Gian-
franca Ravasiego, Hiob. Dramat Boga i czlowieka, przet. B. Rzepka, Krakow 2004.

3 Por. C. Jakubiec, Ksigga Hioba, Poznat 1974; ks. J. Warzecha, Hiob, w:
Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, red. ks. J. Frankowski, t. 6: Mq-
dros¢ starotestamentowego 13raela, praca zbiorowa, Warszawa 1999; Katolicki Ko-
mentary, Biblijny, red. naukowa wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa 2001,
s. 445—480; A.B. Davidson, The Book of Job, Cambridge 1981; E.P. Dhorme,
A Commentary on the Book of Job, London 1967; R. Gordis, The Book of God and
Man, Chicago 1965.
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nizszego wyboru byla kwestia, ktéra wydaje si¢ by¢ najbardziej
aktualna i dojmujaca dla wspolczesnego czlowieka, kwestia okre-
§lenia jego relacji do Boga. Nie pytanie, czy Bog istnieje czy nie,
czy Jego istnienie jest mozliwe do udowodnienia, nie o nagrode
czy retrybucje, nawet chyba nie o Zycie po $mierci, ale o milosc,
o t¢ skomplikowana i trudng mito$¢ — mitosé Boga do cztowie-
ka i cztowieka do Boga. Czy mozliwa jest dojrzala odpowiedz
czlowieka? Jedli tak, to nie moze on stawac przed Bogiem jedynie
jako grzesznik i stuga ani jako buntownik czy sedzia, ale przed-
miot godny Bozej mitosci i kochajacy podmiot. Skoro w relacji
z Bogiem ma on zachowaé swa godno$¢, a nie by¢ tylko pasyw-
nym biorca, to najpierw musi t¢ godno$¢ odnalezé. Jednak kiedy
juz ja odnajdzie, to czy moze o niej zapomnie¢ i w imig tej samej
mitosci ,,pozwoli¢” Bogu na wszystko?

Jesli nie moze i nie powinien o niej zapomnieé, kochajac Boga,
to musi Mu wybaczy¢. I to nie dlatego, ze Bég jest niedoskonaly,
staby, okrutny czy siebie nieswiadomy, jak chcial na przykiad Carl
Gustav Jung, Wybaczenie rozumiane tu jest nie tyle jako dobrze
skalkulowany budzet win, kar, zados¢uczynien i zaslug, ile jako
prawdziwa zgoda na wolnos¢ drugiego JA, na pelni¢ jego istnienia.
Wybaczy¢ Bogu to przyjaé Jego wolnosé, ktéra moze czlowieka
bardzo bole¢, moze go miazdzy¢ bez zadnych kalkulacji. Cztowiek
jest wolny, by dozna¢ bélu i by si¢ mu sprzeciwiaé, by si¢ przed
nim broni¢. Przez t¢ wolno$¢ rozumieé nalezy nie tyle intelektualng
sprawnos¢ czy zdolnos¢ zracjonalizowania 1 wyjasnienia sytuacji, jak
u przyjaciol Hioba, usprawiedliwianie Boga, dorabianie ideologii
do tego, co si¢ dzieje, ile odkrycie, ze cztowiek zostal stworzony
na obraz Boga. Konsekwencja tego faktu jest konieczno$¢ prze-
baczania. Wspolzalezno$¢ paradoksalna, a jednak zasadnicza dla
do$wiadczenia obu rzeczywistosci — ludzkiej 1 boskiej.

Biblijny Uzyjczyk byt wolny, mégl nawet przekla¢ Boga
i umrzeé, Bég go od tego nie powstrzymywal, nie zrobil nic, by
go odwies¢ od takich mysli, a jednak Hiob zyl, by Bogu prze-
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baczyé. By pogodzi¢ si¢ z tym, ze pozostaje On dla cztowicka
tajemnica, a tajemniczo$¢ ta nie wyklucza Jego mitosci, obecnos¢
tej tajemnicy nie moze by¢ postrzegana w kategoriach winy: ani
winy cztowieka, ktory nie potrafi jej przeniknaé, ani Boga, ze nie
uzdolnil go do tego. Hiob biblijny jawi si¢ jako osoba wolna, nie-
zalezna, nie tylko jako czlowiek, ktory odnidst sukces, zanim Bog
zgodzil sig, by zostal poddany prébie, ale takze jako bezbronna
ofiara, czego dowiodl, zachowujac swa godnosé. W jego zachowa-
niu nie wida¢ §wigtoszkowato$ci ani pychy. Przebaczajac — wszyst-
ko w dwoéjnaséb odzyskuje, odzyskuje takze Boga. Jesli odczytaé
to zakonczenie w perspektywie interpretacji proponujacej wyba-
czenie jako centralny punkt tworzenia relacji cztowieka i Boga, to
koficowe przywrdcenie oznaczatoby nie tylko podwojenie dobr
— jako nagrode za to, ze Hiob nie zawiédl pokladanego w nim
zaufania, ale mozna je rozpatrywac takze w sensie metaforycznym:
Hiob, wybaczajac Bogu doznane cierpienia i straty, tak naprawde
dopiero wtedy posiad! to, co utracil. Dopuszczajac do siebie bdl
utraty i nieszczeScia, uznal, ze Bég jest w stanie go dotknad, ze
to, co przyjmowal jako dar i blogostawiedstwo, bylo dla niego
naprawde cenne, bylo naprawde jego. Tym rézni si¢ jego ostatnie
»hie rozumiem” od pysznego poniekad stwierdzenia ,,Bog dal
— Bég wzial”, ktore, cytowane jako przyktad catkowitej wierno$ci
Panu, uleglosci Jego wyrokom, deprecjonuje posrednio Jego dary,
ludzka rado$¢ i wdzigcznosé za nie. Tracac wszystko, Hiob utracit
takze swojq wizj¢ Boga, swoje o Nim wyobrazenie. Wielko$¢ jego
wiary i wiernosci realizuje si¢ w wiernosci tajemnicy, ktorej nie
pojmuje. Wybacza Bogu nie tylko to, ze Bog zabiera mu wszystko,
co posiada, ze wyprobowuje go, ze doswiadcza samotnoscia, cier-
pieniem fizycznym i duchowym, ale wybacza takze to, ze Bog nie
pozwala si¢ poznac, zrozumie¢, doswiadczy¢ inaczej niz poprzez
dojmujacy brak, a jednoczes$nie oczekuje od czltowieka tak wiele.
Wybacza swoja wolnos¢ i samotnos¢, odpowiedzialnos$¢ i mozli-
wo$¢ dziatania — wobec tego wszystkiego, co ,,zbyt wspaniate”.
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Liczba interpretacji zarowno literackich, jak i filozoficznych
czy teologicznych z powodzeniem stworzylaby niemala bibliote-
ke. W niniejszym tomie przywoluje jedynie te, ktére w szczegdlny
sposob inspirowaly zamieszczone w dalszych rozdziatach rozwa-
zania, a nie zawsze zostaly bezposrednio przywolane w trakcie
analizy tekstéw.

Ksiega Hioba przenika i inspiruje gatunkowo hybrydyczne
dzieto dunskiego filozofa Serena Kierkegaarda — Powtirzenie. Pro-
ba psychologii eksperymentalneg* — utrzymane w tonie skomplikowa-
nej retoryki prawniczej i handlowej, a jednoczesnie gleboko filo-
zoficzne. Podejmuje ono kwestie etyki ekwiwalenciji i etyki daru,
a zarazem ukazuje koncepcj¢ powtorzenia rozumianego nie jako
otrzymanie wszystkiego podwdjnie, ale jako zdynamizowanie,
zdialogizowanie (kategorie pseudonimu i polinimicznosci) jed-
nostkowej refleksji dzigki ujeciu zdarzenia, proby zrozumienia go
z dwu odmiennych pozycji: intelektu i emocji. Z racji zlozonosci
dzieta i subtelnosci poczynionych w nim dystynkcji ograniczam
z koniecznosci schematyczne referowanie go, by nie podazy¢ §la-
dami interpretacji na przykltad ks. Jozefa Sadzika® konstatujace-
go, ze przestanie Kierkegaarda manifestuje si¢ w przekonaniu, ze
jedynie Bég powtdrzy¢ moze ludzkie zycie. Raczej odwotam si¢
do samego filozofa:

4 S. Kierkegaard, Powtdrzenie, przel. B. Swiderski, Warszawa 2000.

5 Por. J. Sadzik, Przestanie Hioba, w: C. Milosz, Ksiggi biblijne. Przektady % je-
gyka greckiego i hebrajskiego, Krakdw 2003, s. 259-279. Trudno si¢ jednak nie
zgodzi¢ z jego przenikliwymi, choé pesymistycznymi uwagami: ,,to, co dzi$
nazywamy «wiaray (religijna oczywiscie), nie ma nic — albo bardzo niewiele —
wspolnego z wiarg Hioba i w ogdle z wiarg biblijna. (...) W rzeczy samej, je-
zeli Bég staje si¢ hipotetyczny, trzeba klaniac si¢ $wiatu. Taka «odnowa» Kos-
ciola czyni z nas wierzacych blaznéw. Zawsze przychodzimy za pdzno, nasze
popisy nowoczesnosci wypadaja fatalnie. Jezeli, na przyktad, Msza, «wielka ta-
jemnica wiary», staje si¢ konkursem na najlepsza piosenke, lepiej p6js¢ do do-

brego cyrku” (s. 262).
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Nie! Ty, co w dniach swej mocy byle§ mieczem uciskanego, ko-
sturem starca i laskq kaleki — Ty nie zawiodles ludzi, gdy wszystko
runelo. Pozostates wowezas ustami cierpiacego, wolaniem ciemie-
zonego, krzykiem zalgknionego, pocieszycielem tych, ktérzy w ci-
szy chowaja bol, wiernym $wiadkiem upadku i cierpienia, mieszka-
jacych w sercu czlowieka, jego niestrudzonym rzecznikiem, ktéry
os$mielil si¢ skarzy¢ ,,w gorzkosci swej duszy” oraz walczy¢ z Bo-
giem. (...) Skarz sig, Pan si¢ nie zlgknie, on umie si¢ broni¢! Lecz
jak ma si¢ broni¢, gdy nikt nie $mie wybuchna¢ skarga, jaka przy-
stoi cztowiekowi? (...) Czlowiek szczedliwy szuka szczescia, aby go
posmakowad, chociaz prawdziwe szcze$cie mieszka w nim samym.
Podobnie cierpiacy szuka cierpienia. Nie otrzymalem calego $wiata
(...) ale i ten moze wszystko straci¢, kto posiada niewiele. Kto utraci
ukochana, straci synéw 1 corki. I padnie od §miertelnych ran ten,

kto straci cze$¢ i dume, a wraz z nimi sens i cheé Zycia®.

Zatem gléwna kategoria istotna dla Kierkegaarda zdaje si¢ by¢
godnos¢ czlowieka, szacunek dla samego siebie, odzyskiwanie sie-
bie w obliczu Boga oraz autentyczny dialog z Nim. Wielki inter-
pretator Kierkegaarda Lew Szestow’, zajmujac si¢ zagadnieniem
Hioba w filozofii Duniczyka, postrzega je jako wielka pokuse wy-
toczenia Bogu procesu, mimo paradoksalnej wiary w sprawiedli-
wo$¢ Boga, mimo grozy wiary w ogole, w jej absurdalnosci i anty-
konieczno$ci. W referacie wygloszonym w 1935 roku w paryskiej
Akademii Religii i Filozofii Szestow podkreslal, Ze to, co pozosta-
to cztowiekowi, to szaleficza walka o mozliwos¢, gdyz tylko wia-
ra moze zdjac¢ z istoty ludzkiej brzemie grzechu pierworodnego
1 umozliwi¢ ponowne powstanie, bedace nie tyle powtérzeniem,
co otwarciem innej mozliwosci. Hiob w tym kontekscie jawi si¢

¢ S. Kierkegaard, Powtdrzenie, przel. B. Swiderski, Warszawa 2000, s. 103—104.
7 Pot. L. Szestow, Kierkegaard i filozofia egzystengalna. Glos wolajacego na pustyni,
przel. J.A. Prokopski, wstep C. Milosz, Kety 2003, s. 35, 43-52, 130-137.
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jako figura cztowicka prawdziwie wierzacego w swoim zdumieniu
1 uznaniu swej ograniczonej wiedzy, a raczej w uznaniu swej nie-
wiedzy. Hiob nie broni si¢ przed Bogiem zadna ludzka wiedza ani
rozeznaniem. Tak jak odrzucal wywody przyjaciol, tak réwniez
odrzucit wlasne. Dla Szestowa wiara nie oznacza zaufania w to,
co uslyszane, nauczone, ale stanowi ona o ,,nowym wymiarze
mysli, nieznanym i obcym filozofii spekulatywnej, ktéry otwiera
droge ku Stworcy wszystkich ziemskich rzeczy, do zrédla wszel-
kiej mozliwosci, do Tego, ktory nie zna granic pomiedzy tym, co
mozliwe, a tym, co niemozliwe™®.

Podejmowanie tematu Hioba Carl Gustav Jung poréwny-
wal do poruszenia gniazda szerszeni, zwlaszcza Zze w ten spo-
s6b chcial jako psycholog zadowalajaco ukazac¢ zjawisko nazwane
Chrystusem — tak powstata Odpowied? Hiobowi®. Najpowazniejsze
pytanie dreczace Junga przez cale zycie i przenikajace calg jego
tworczo$¢ brzmiato: Dlaczego Bog pozwala ztu przenikac §wiat?
Jesli Bég dopuscil, ze waz skusit Adama i Ewe w raju, pozwolit
szatanowi dreczy¢ Hioba i zazadal od Abrahama zlozenia ofia-
ry z jego syna, to nie moégl uniknaé podejrzenia, ze sam jest zly.
Jung zatem przyznal sobie prawo do tego, by zabra¢ glos jako
cztowiek, ,,ktory przemawia w imieniu wielu czujacych podobnie,
1w stowach jego ma znalez¢ wyraz wstrzas, jakiego doznal on na
widok nieskrywanej dzikosci i bezecnosci tego Boga™".

Odpowieds Hiobowi zrodzila si¢ zatem ze szczegdlnej inspiracji,
jaka przynie$¢ moze jedynie cierpienie, z ktérego wyrasta pytanie
o racje istnienia zla w §wiecie. Jung pisal o tym do wielkiego ira-
nisty francuskiego Henry’ego Corbina: ,,Ksigzka ta przyszia do
mnie w goraczce choroby. Przyszta do mnie jakby towarzyszyla

8 Idem, Kierkegaard i Dostojewski, przel. J.A. Prokopski, ,,Odra” 2001, nr 4,
s. 59.

9 C.G. Jung, Odpowied? Hiobows, przel. ]. Prokopiuk, Warszawa 1995.

10" Thidem, s. 32.
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jej wielka muzyka Bacha lub Haendla. (...) Mialem uczucie, jak-
bym stuchal jakiej$ wielkiej kompozycii...”"!

W interpretacji Junga Chrystus pojawia si¢ na Ziemi z zamiarem
przywrocenia rownowagi miedzy dobrem a zlem, wynagrodzenia
czlowiekowi niesprawiedliwosci, ktéra Bég mu wyrzadzit. Dosko-
nalo$¢, jaka Bog osiaga dzigki temu, zawdzigcza unii z Boska Ma-
droscia, Sophia, zefiskim odpowiednikiem Ducha Swictego — taka
jest w skrocie ,,heretycka kwintesencja” Odpowiedzi Hiobow:.

W oczach licznych czytelnikéw — zwlaszcza z kregdw chrzes-
cijaiiskiej 1 zydowskiej ortodoksji — Jung popetnil jednoczesnie
grzech bluznierstwa 1 arogancji: bluznierstwa, gdyz podjal prébe
gnostyckiego odstoniecia metamorfoz Ducha Swietego, i arogan-
cji, poniewaz sprébowal je nagiaé¢ do swych wlasnych teorii. Od-
powied? Hiobowi zaatakowal rowniez Martin Buber oraz teologo-
wie katoliccy i protestanccy (przede wszystkim o. Victor White
1 Oskar Pfister). Rzecza znamienna jest fakt, ze dzieto Junga zna-
lazto poparcie teologa prawostawnego Paula Evdokimova. Nie
znaczy to oczywiscie, ze my$l Jungowska nie spotkata si¢ z pozy-
tywnym odzewem u wielu innych zydowskich, katolickich i prote-
stanckich teologow; wystarczy wymieni¢ Gershoma Sholema czy
Paula Tillicha. Przeciwnicy Junga oskarzali go, ze sam mianowal
si¢ psychiatra Boga, stawiajac diagnoze¢ boskiej choroby, i pod-
jal si¢ leczenia swego Pacjenta bez pytania Go o zgode, na do-
datek postugujac si¢ wlasnymi koncepcjami. Wedlug Junga Bég
musi doréwnaé Hiobowi i jego cztowieczenistwu, co dokonuje si¢
ostatecznie na krzyzu, w chwili gdy Chrystus wola: ,,Boze moj!
Boze moj! Czemus mi¢ opuscit?”’? Jung uznaje to za jedyny akt
autorefleksji Jezusa.

Y Thidem, s. 204.

12 Inspirujace rozwazania dotyczace Ps 22 w odniesieniu do Ksiggi Hio-
ba znalez¢ mozna w ksigzce: A. Lacocque, P. Ricoeur, Myslec bibljjnie, przet.
E. Mukoid, M. Tarnowska, Krakéw 2003, s. 249-302.



Wybaczy¢ Bogu. Ksigga Hioba i jej interpretacje € 25

Jung poréwnuje sytuacje Hioba do sytuacji kuszenia w raju.
Najpierw Bég zwrécil ludziom uwage na zakazany owoc, potem
go zakazal. Pyta, dlaczego tak fatwo Bog zgodzit si¢ na zaklad
z szatanem.

Czyzby Jahwe zywil ukryta niecheé¢ do Hioba? To ttumaczytoby
jego ustepliwos¢ wobec szatana. Céz jednak czlowick ma takiego,
czego nie posiada Bégr Mimo swej matosci, stabosci i bezbronno-
$ci w stosunku do poteznego Bostwa ma on — jak juz powiedzieli-
$my — nieco bardziej przenikla $wiadomos$¢é opartg na autorefleksji:
musi on, aby w ogdle przetrwad, zdawac sobie zawsze sprawe ze
swej bezsily wobec Wszechmocnego. Bég nie potrzebuje zacho-
wywaé tego rodzaju przezornosci, albowiem nigdzie nie napotyka
takiej nieprzezwyciezalnej przeszkody, ktora sktonitaby Go do za-
stanowienia sig, a tym samym do autorefleksji. Czyzby Jahwe miat
powziaé podejrzenie, ze cztowiek posiada jakie$ §wiatto, wprawdzie
nieskofczenie mate, ale bardziej skoncentrowane od jego, boskie-

go $wiatla??

Zdaniem Junga niewinnie dreczony Hiob zdobyl bez swej wie-
dzy 1 zaangazowania woli takie poznanie Boga, jakiego sam Bég
nie posiadal. Poznanie przez Hioba wewnetrznej antynomii Boga
nabiera boskiego, numinalnego charakteru. Stawiajac Bogu opér,
Hiob stworzyt jednoczesnie przeszkode, ktéra zmusita Wszech-
mocnego do ujawnienia swej istoty.

W kontekscie XX wieku posta¢ Hioba jest szczegdlnie czgsto
przywolywana w odniesieniu do do§wiadczenia II wojny §wiato-
wej, Zagtady, co nieuchronnie wskazuje na skomplikowana kwe-
stie relacji chrzescijanistwa 1 judaizmu. Hiob jako postac ze Starego
Testamentu przez chrzescijan traktowany jest jako prefiguracja
niewinnego cierpienia Chrystusa badZ jako wzoér meczennika

13 Thidem, s. 42.
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i clerpliwego stugi Bozego. Warto zauwazy¢, ze Hiob stal si¢ fi-
gurg pomiedzy $wiatem zydowskim a chrzescijatiskim.

W chrzedcijafistwie istnieje tradycja liturgiczna kultu Hioba:
Etheria piszaca pod koniec 1V wieku informuje, ze pragneta udaé¢
si¢ do ziemi Uz, do grobu swietego Hioba, ktéry znajdowal sie
w Hauran w Palestynie. Martyrologium rzymskie czci Hioba
10 maja, greckie i koptyjskie 6 maja. W tradycji zydowskiej uka-
zywany jest jako maz bogobojny, ale nie bezwolny. To raczej bo-
gobojny buntownik, nie cierpliwy stuga, lecz dociekliwy i zadajacy
sprawiedliwosci ojciec rodu.

Ukazywanie Hioba jako wzoru cierpliwie cierpiacego stugi
Boga wynika z greckiej interpretacji opowiesci biblijnej, a nie stricte
z tradycji zydowskiej, ktora gléwny nacisk kladzie na aspekt teo-
logiczny: zetknigcie si¢ czlowieka z tajemnica. Juz w tlumaczeniu
na jezyk grecki, w Septuagincie, szereg sléw zostalo zmienionych,
przez co nadano tekstowi bardziej metaforyczny i uniwersalny
charakter, jak rowniez ztagodzono brutalne sformulowania, ostro
krytykujace Boga. Gléwna cecha tego tlumaczenia jest wprowa-
dzanie idei zycia po $mierci, co zmienia wymowe caltosci tekstu.
Liczy si¢ juz nie tylko moc wiary, ale nawet bardziej od niej istot-
na jest cierpliwo$¢. I takie rozumienie tej ksiegi kryje si¢ w liscie
$w. Jakuba 5, 10-11. Jest to jednak nowy portret Hioba wiazacy
cierpliwo$¢ z nadziejq na wieczng nagrode w niebie, stanowiacy
interpretacje tej ksiegi przez papieza Grzegorza Wielkiego w jego
stynnych Moraliach'. Tekst ten sam w sobie jest dokumentem uni-
katowym, czerpiacym z dorobku epoki i wczesniejszych niz on
sam komentarzy. Byl niezwykle wplywowy w epoce $redniowie-
cza, chociazby z tego wzgledu, ze stanowil rodzaj kompendium
wiedzy teologicznej, zanim zostala ona ujeta w ramy scholastycz-
ne. Niektorzy badacze uwazali Moralia za podrecznik teologii mo-

14 Grzegorz Wielki, Moralia. Komentarz do Ksiegi Hioba, przel. T. Fabiszak,
A. Strzelecka, R. Wojcik, Krakéw 2006.
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ralnej i ascetyki'®. Grzegorz Wielki w postaci Hioba dopatrywal
si¢ alegorii cierpiacego Chrystusa, a zle doradzajacych przyjaciot
utozsamial z heretykami. Dzieci Hioba to alegoria bogactwa la-
ski u§wigcajacej: trzy corki uosabiaja trzy cnoty nadprzyrodzone:
wiare, nadzieje 1 mitosé, a siedmiu synéw — siedem daréw Ducha
Swietego'. Wedtug Grzegorza Wielkiego droga wyzwolenia sie
z grzechu prowadzi przez pokuteg, poniewaz milosierdzie Boze
nie znosi potrzeby zado$¢uczynienia za popeltnione zto, co wig-
cej, twierdzi on, ze kto sam siebie karze, ten zyskuje dostep do
milosierdzia'’. Wiele uwagi poswigca autor Moralidw teologicznej
kwestii proby zsylanej przez Boga na czltowieka, dazeniu do zy-
cia kontemplacyjnego i doznaniom mistycznym. Ksiega Hioba
w interpretacji §w. Grzegorza poddana zostaje zatem intensywnej
chrystianizacji i czytana jest z perspektywy Nowego Testamentu
jako dzielo umoralniajace; ten sposob interpretowania dziejow
Hioba zdominowal pézniejsza katolickq tradycje.

Doswiadczenie 11 wojny, Zagtady, wraz z pytaniem o obec-
nos¢ czy tez nicobecno$é Boga i Jego stosunek do narodu wy-
branego spowodowalo, ze przy analizie postaci Hioba pojawi-
ly si¢ swoiste przesunigcia akcentéw interpretacyjnych, a sama
kwestia, czy Hiob moze stanowi¢ jaka$ odpowiedz religii na rze-
czywisto$¢ krematoridw, gett i masowych mordéw, wywolywata
wielkie emocje.

Przykladem analizy pozostajacej w cieniu II wojny jest ksigzka
Solomona Liptzina'®, poswigcona tematom i motywom biblijnym
obecnym w kulturze, w ktoérej autor podkresla szczegolng rela-
cje taczaca Ksiege Hioba 1 Fausta ].W. Goethego. Dzieta te byty

15 Por. B. Altaner, A. Stuibet, Patrologia, Warszawa 1990, s. 609 i nn.

16 Grzegorz Wielki, op. cit., s. 126-127, 131-133.

17 Takiemu rozumieniu roli cierpienia w ksztaltowaniu relacji cztowieka do
Boga sprzeciwiat sig ks. J. Tischner, zwlaszcza w tekscie Niewolnicy Boga, ktory
tak zbulwersowal B. Wojdowskiego.

18 S. Liptzin, Biblical Themes in World Literature, New Jersey 1985, s. 250 i nn.
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niejednokrotnie ze sobg zestawiane ze wzgledu na ich struktural-
ne podobienstwo. Rzadko jednak zwracano uwage na zasadnicze
réznice w ukazywanym podejsciu do zycia. Obydwa teksty rozpo-
czynaja, si¢ Prologiens w niebie, w obydwu pojawia si¢ postac sza-
tana, ktory utracil szacunek dla cztowieka — korony stworzenia —
1 watpi, czy potrafi on pozostaé¢ wierny Bogu. Bog jednak wierzy
w czlowieka i zezwala na zaktad. Dramat zapoczatkowany w nie-
bie rozgrywa si¢ na ziemi, po wielu wzlotach i upadkach ostatecz-
nie Bég wygrywa zaklad, obydwaj bohaterowie zostajq ocaleni od
sidel szatana. Za gléwna réznice pomiedzy tymi dwoma tekstami
Liptzin uznaje hebrajski §wiat wartosci, ktory jest konfrontowany
z warto$ciami cenionymi przez ludzi i kulture Zachodu.

W interpretacji Liptzina Hiob cieszy si¢ zyciem w wyznaczo-
nych mu przez Boga granicach, unika zla i cieszy si¢ blogosta-
wiefistwem: zdrowiem i bogactwem. Kiedy te zostaja mu odebra-
ne, nie pragnie jednak $mierci, do czego namawia go zona. Zde-
cydowanie odrzuca pokuse samobdjstwa, zachowuje swoja wiare
i chcee jedynie wyjasnienia przez Boga zaistnialej sytuacji. On nie
prosi Boga o przywrécenie tego, co utracit. Kiedy jego przyjaciele
utrzymuja, ze to, co go spotkalo, jest kara za grzechy, on uparcie
twierdzi, ze jest niewinny. Ostatecznie godzi si¢ ze swym tragicz-
nym losem nie dlatego, ze uznal swoja grzeszno$¢, ale dlatego,
ze przyjal, ze ani on, ani zadne stworzenie nie jest w stanie pojaé
nieskoficzonej mysli Bozej. Akceptuje swoje miejsce we wszech-
swiecie na podstawie wiary 1 ufnosci, a nie rozumu i logiki, idac
w §lady patriarchy Abrahama i wielu meczennikéw po nim.

Natomiast Faust ani nie jest zadowolony ze swojego zycia, ani
nie godzi si¢ z ograniczeniami rodzaju ludzkiego. Pragnie poznaé
wigcej 1 osiggnac wigcej niz ktokolwiek przed nim. Dazenie to
sprawia, ze gotéw jest popetni¢ kazda zbrodnie, poniewaz da-
zenie samo w sobie jest dla niego celem, a nie prowadzi do ide-
alnego rozwiazania, a zatem do jakiejkolwiek odpowiedzialnosci
ostateczne;.
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Podczas gdy Hiob testowany jest cierpieniem, Faust podlega
weryfikacji poprzez przyjemnosci, poczynajac od sceny pijafistwa
w piwnicy Auerbacha, na ramionach Malgorzaty skonczywszy.
W duszy Fausta rozgrywa si¢ burzliwa walka pomiedzy uczu-
ciami a rozumem, ktéra prowadzi go do popelniania zbrodni.
W tym samym czasie Hiob pozostaje jakby niewzruszony w swo-
jej nadziei na ostateczng sprawiedliwosé. Dla Fausta rozum staje
si¢ jedynie narzedziem zaspokojenia jego zadz, dla Hioba poszu-
kiwaniem uniwersalnego porzadku. Do konca Faust dziala we-
dlug swej woli, wciela swe marzenia kosztem niewinnych ludzi,
jacy pojawiaja si¢ na jego drodze, jak chociazby Filemon i Bau-
cis. Faust nie posiada wrazliwosci Hioba, on wprowadza swoje
zamierzenia i plany, poniewaz uwaza je za stuszne, nie szukajac
zadnej wyzszej instancji, nie dbajac o to, czy sprawiedliwos¢, czy
tez niesprawiedliwos$¢ rzadzi §wiatem. Wedlug Liptzina jego ideat
to germanski ideat Wikinga, do ktérego zostala dodana chrzesci-
jafiska koncepcja zbawienia poprzez mito$é. Niemcy, identyfiku-
jac si¢ z tym idealem Fausta, z Faustowskim widzeniem $wiata,
chlubili si¢ swoim wiecznym niezaspokojeniem i dazeniem jako
wyznacznikami ich wartosci i Zywotnosci, ktérej agresywny dy-
namizm moze prowadzi¢ do potepienia, o ile nie powstrzyma go
pierwiastek zenski — milos¢ chrzedcijanska. Stad przekonanie, ze
w ostatecznym rozrachunku niebiosa sa otwarte dla wszystkich,
pomimo ich grzechéw i bledow, ze wzgledu na wstawiennictwo
$wictych 1 hojnie udzielane przebaczenie przez ofiary ,,wieczne-
go dazenia” (Malgorzata). Dla Hioba tu na ziemi jest juz miej-
sce na sprawiedliwo$¢, a wlasciwie rzec by mozna, ze to wlasnie
tu jest jej miejsce i nie moze by¢ tak, ze niebo przedstawia inny
porzadek i inng hierarchi¢ wartosci uniewazniajaca wszystko, co
wydarzylo si¢ na ziemi...

W tym podejsciu, reprezentowanym przez dwie postacie, Hio-
ba i Fausta, Liptzin dostrzega wyrazny podzial, réznice pomie-
dzy Buropejczykami utozsamiajacymi si¢ z Faustem uosabiajacym
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ducha germanskiego, a Zydami, ktérych utozsamia z biblijnym
Hiobem prezentowanym jako cichy stuga Bozy, w typowo kato-
lickiej hagiograficznej stylistyce. Interpretacja Liptzina zdomino-
wana jest przez doswiadczenie Zagtady; czytajac Fausta, szuka on
argumentu potepiajacego Niemcow jako takich, a nie nazistow.
Czytajac Ksigge Hioba, usiluje on w jaki§ sposéb wiaczy¢ do-
swiadczenie Zaglady w perspektywe religijng. Jednoczesnie zdaje
si¢ nie zauwazac sprzecznosci, w jakie si¢ uwiklal, stara si¢ zacho-
wac 1 pogodzi¢ ze sobg ide¢ sprawiedliwosci i wybaczenia.

W opozycji do takiego ujecia relacji miedzy Zydami do-
$wiadczajacymi Zaglady a Hiobem pozostaja rozwazania Richar-
da Rubinsteina. Sprzeciwial si¢ on probom zrozumienia czy tez
wyjasnienia tragedii Auschwitz poprzez nawigzanie do biblijnej
Ksiegi Hioba. Nie godzil si¢ z poréwnywaniem nazistowskich
obozéw zaglady do préb, jakim Bég poddawal Hioba. W swoim
studium z 1968 The Religious Imagination zdecydowanie podkreslat,
ze traktowanie Hioba jako modelu Zzydowskiej odpowiedzi na
Auschwitz jest bezwarto$ciowe i bezsensowne'”. Dobitnie wyra-
zit to réwniez w swej pracy Job and Auschwitz: ,,Nie, Hiob nie stu-
zy jako zaden przyklad pomocny w zrozumieniu Auschwitz”*.
Wysuwal on trzy zasadnicze argumenty. Po pierwsze, Hiob prze-
zyl, co najwyzej jego dzieci moglyby by¢ zestawiane z ofiarami
Zaglady. Po drugie, Hiob byl postacia o ponadprzecigtnej inte-
gralnosci, o autentycznym, dojrzatym ego — osobowoscia, ktorej
nie mozna poréwnywac z zdepersonalizowanymi ofiarami, ktére
w Auschwitz staly si¢ nieosobowe w najpetniejszym znaczeniu
tego stowa. Po trzecie, Auschwitz podwazylo calkowicie stare
kategorie grzechu i winy, sprawiedliwosci i kary, sprawiajac, ze

19" R. Rubinstein, The Religions Imagination. A Study in Psychoanalysis and Jewish
Theology, Boston 1968, s. 173—190.

20 Idem, Job and Auschwitz, ,,Union Seminary Quatetly Review” 1970,
nr 25, s. 421.
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protest i argumenty Hioba w tej nowej sytuacji staly si¢ zupel-
nie nieadekwatne.

Dla Simone Weil Hiob tak rozpaczliwie glosit swoja niewin-
nos¢, poniewaz sam nie moégl w nig uwierzy¢. Blagal Boga o po-
twierdzenie, gdyz przestal styszec juz swoje sumienie, ktére stato
si¢ abstrakcyjnym i martwym tworem.

Na uwage zastuguje réwniez interesujaca proba interpretacii
Procesu Franza Kafki w $wietle Ksiegi Hioba piéra Rudolfa Sute-
ra*'. Wedtug niego nihilistyczna koncepcja zycia Jézefa K., w kto-
rej czlowiek traci znaczenie i nie moze zrozumie¢ sensu swego
istnienia, czuje si¢ winny od momentu narodzin, a tracac wszel-
ka pewnos¢ siebie, staje si¢ w efekcie sam znakiem niepojetego
cierpienia — przypomina lament Hiobowy, powtarza jego pytania.
Jednakze w swej bezkompromisowosci pozbawiona jest ducha
wiary, ktory nie opuszczal Hioba biblijnego.

Interesujaca interpretacje proponuje Jean Danielou, ktéry
w swej ksiazce Swigei Starego Testamentu zwraca uwage, e szereg
z postaci Starego Przymierza jest wymienianych w kanonie Mszy
$w. tak jak Abel — przodek Abrahama, Henoh czy Noe. Istnial
réwniez kult Lota — niepodlegajacego Przymierzu krewnego Ab-
rahama, Daniela (Fenicjanina) i Hioba (Idumejczyka), a krélowa
Saby (ksi¢zniczka arabska) wedlug zapowiedzi Chrystusa bedzie
sadzi¢ Zydéw na Sadzie Ostatecznym. Chociaz we wprowadzeniu
Danielou stanowczo podkresla, ze nie ma zbawienia ani $wigto$ci
poza Kosciolem, broniac si¢ w ten sposéb przed zarzutami relaty-
wizmu, to trzeba przyznaé, ze wprowadza on nowsa perspektywe
patrzenia na postaci biblijne. Teolog okresla Stary Testament mia-
nem przygotowania do kosmicznego przymierza Boga z rodzajem
ludzkim, odwotlujac si¢ do §w. Augustyna i jego przekonania, ze
wszyscy prawi ludzie zyjacy przed przyj$ciem Chrystusa powinni

21 R. Sutet, Kafkas ,,Prozess” im Lichte des ,,Buches Hiob”, Bern—Frankfurt
am Mein 1976.



