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Poza horyzont...

Wiem, ze nie jestem zadnym prorokiem ani nie ma
we mnie Swietego Ducha. Nie mam wladzy nad
glosami, nie umiem przenikna¢ czasu przyszlego.
Moje pochodzenie jest marne i nic nie podnosi
mnie z prochu. Jestem taki jak wielu i naleze¢ do
tych, ktérych macewy kruszejg najpierwsze’.

To jest ksigzka osobista, powiedziatlbym nawet — intymna, cho¢ daleki jestem
od wszelkiego ekshibicjonizmu, tak dzi$§ popularnego, pojawiajacego sie¢ na
kartach literatury, blogéw, stron internetowych czy w paradokumentalnych
telewizyjnych show. Nie o takiej intymistyce mysle, chodzi mi raczej o ten rodzaj
zwigzania tekstu z autorem, o ktérym Michel Foucault méwi w Sobgpisaniu, by
w tym, co sie pisze, ukazywad innym wiasne oblicze, ,,stworzy¢ wasng dusze™>.
A zatem, prezentowany tu zbidr esejow jest efektem osobistego doswiadcze-
nia - czlowieka, akademika (nauczyciela), literaturoznawcy, ktéry nie chce
zy¢ w schizofrenii pomiedzy dyskursem naukowym a sferg prywatna, gdzie
fundamentalng kwestia pozostaje pragnienie wiary i doswiadczenia chrzescijan-
skiego. Z tego napigcia pomiedzy charyzmatem pracy, jaki wigze si¢ z czytaniem,
rozpoznawaniem rzeczywistosci poprzez lekture tekstow kultury, a egzystencja,
ktérg rozumiem nie jako ,,bycie”, ale wlasnie ,,zycie”, te rozwazania sie zrodzily.
Zarysowane tu napiecie doprowadzito mnie bowiem do sytuacji kryzysu, ktory
podwazyl dotychczasowy mdj dorobek oraz sens wykonywanej pracy.
Pytanie o ,,sens” tego, co robie, dopadfo mnie nagle, podczas lektury dwoch
Listow $w. Pawla do Tymoteusza, ktory przestrzega, ,by$ nie walczyl o same
stowa, bo to si¢ na nic nie przyda, [wyjdzie tylko] na zgube stuchaczy. (...) Uni-

! O. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe albo Wielka Podréz przez siedem granic, piec jezykow
i trzy duze religie, nie liczgc tych malych, Krakéw 2014, s. 821.

> M. Foucault, Powiedziane, napisane. Szaleristwo i literatura, ttum. B. Banasiak, War-
szawa 2010, s. 303-320.

* Rozréznienie to rozumiem jako ,,pragnienie bycia, ktore neguje zycie - albo, inaczej
mowiac, pragnienie bycia na modle bytu martwego; bycia godzacego sie ze swa «ontolo-
giczng staboscig» i w tym pogodzeniu nasladujacego $mier¢” w przeciwienstwie do Zycia,
ktore jest ,,transcendencja w gore’, afirmujaca wlasng $mier¢, bowiem perspektywa ta
zaklada, 7e Smier¢ niczego nie koriczy ani nie zamyka. A. Bielik-Robson, ,,Na pustyni”.
Kryptoteologie péznej nowoczesnosci, Krakow 2008, s. 42 i nast.



Poza horyzont

kaj za$ $wiatowej gadaniny; albowiem uprawiajacy ja coraz bardziej beda sie
zbliza¢ ku bezboznosci” (2 Tm 14-16)*, a kiedy zaczalem szuka¢ dalej, dotartem
do fragmentu, w ktérym $w. Pawel méwi, iz ten, kto tak czyni, ,jest nadety,
niczego nie pojmuje, lecz choruje na dociekania i stowne utarczki. Z nich rodza
sie: zawi$¢, sprzeczka, bluznierstwa, ztosliwe podejrzenia, ciagle spory ludzi
o wypaczonym umysle i ktérym brak prawdy” (1 Tm 6,4-5). Jeéli potraktowa¢
ten tekst z cala mocg przepowiadania i ducha, ktére ma swiety jako ,,apostot
Chrystusa”, to sytuacja literaturoznawcy, ktory zajmuje sie stowami i docie-
kaniami na ich temat, wydaje si¢ nie do pozazdroszczenia. Egzystencjalna
i ideologiczna konstrukcja mojego $wiata legla w gruzach, poczufem si¢ jak
kto$, kto traci grunt pod nogami, kto musi zakwestionowa¢ wszystko, na czym
do tej pory budowal. Jako literaturoznawca bylem bezbronny, bo wszystko,
czym do tej pory si¢ zajmowalem, okazalo si¢ ,jatowa dyskusjg”; jako akade-
mik jawilem si¢ jako przegrany, bo moja praca wydala si¢ przede wszystkim
»gromadzeniem” dla siebie, budowaniem jakichs$ konstrukcji mentalnych,
ktore nikomu wlasciwie nie stuzg poza tym zamknietym $wiatem; wreszcie
jako czlowiek, ojciec czworga dzieci, ktdry Zyje w nieustannym poczuciu winy
wobec zony i dzieci, poswiecajac czas ,martwej literze” pisma. Wobec tego
Stowa, ktoére raniac i rozcinajac, jest jak miecz obosieczny, trudno pozostaé
obojetnym. Potraktowatem je z cala powaga, wiedzac, ze Stowo Boga jest
stowem zywym, to znaczy takim, ktdre realizuje si¢ ,tu i teraz” w momencie
jego odczytania, jest dabar — stowem w dziataniu, i je$li mnie dotyka, to zna-
czy, ze dotyczy konkretnie mojej sytuacji. W tej sytuacji kryzysu kolatata mi
tylko jedna mysl: ze skoro Bog to dopuscil, to jest w tym jaki$ sens, ktorego
na razie nie rozumiem. By¢ moze musze si¢ przebranzowi¢ i nauczy¢ kla§é
kafelki, a moze chodzi o co$ zupelnie innego?

Zarzadzanie kryzysem

Aby zrozumie¢ sytuacje kryzysu, warto przywolac jeden z midraszy, ktéry opo-
wiada sie podczas paschy zydowskiej. Ojcowie, przekazujac wiare dzieciom, snuja
te opowie$¢, by lepiej zobrazowad sytuacje Izraela wychodzacego z Egiptu, z kraju
niewoli’. Podczas ucieczki do§wiadczaja oni bowiem momentu krytycznego, bez
wyjécia: §cigani przez wojska faraona, ktére maja rozkaz wyrzna¢ Izraelitéw za
to jawne niepostuszenstwo wobec wladzy Egiptu, dochodza do Morza Czerwo-

* Ten oraz pdzniejsze fragmenty pochodza z Biblii Tysigclecia. Pisma Swigtego Starego
i Nowego Testamentu, thum. zbior., wyd. IV, Poznan 2003.

* Agady talmudyczne. Ludowe opowiesci, basnie, legendy, przypowiesci, aforyzmy i przy-
stowia wybrane z Talmudu, ttum. M. Friedman, Wroctaw 2005, s. 62.
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Zarzgdzanie kryzysem

nego. Ta woda (pomijajac oczywista symbolike krwi) wydaje si¢ by¢ dla nich
grobem, konicem wedréwki. Sytuacje te wlasnie ttumaczy midrasz o golebicy, za
postacig ktorej ukrywa sie naréd wybrany (warto przypomnie¢ chociazby $piew
Oblubienca z Piesni nad Pie$niami, ktory zwraca sie do ukochanej ,,Golgbko ma
ukryta w skalnej przepasci’, aby zrozumie¢, ze to figura Izraela). Golebica, lecac
po niebieskim niebie, dostrzega cien jastrzebia, ktory zaczyna ja Scigac. Nie ma
watpliwosci, jakie sg jego zamiary, ponadto drapiezca jest szybszy, potezniejszy,
zdeterminowany instynktem fowcy. Golebica wydaje sie bezbronna na otwartej
przestrzeni, ale dostrzega w oddali skaly, w ktorych ma szanse si¢ ukry¢. Z calych
sit dazy do tego, by ukryc¢ sie w skalnej szczelinie, ktora dostrzega, zblizajac si¢ do
gorskiej $ciany. Ale jastrzab nie daje za wygrana i napiera na golebice; pozostaje
jej nadzieja, ze zdota dolecie¢ do skalnego wylomu i tam sie ukry¢. Gdy ostatka-
mi sit podlatuje do szczeliny, z ciemnego wylomu wytania si¢ waz, ktory widzi
w niej fatwa zdobycz. Teraz golebica nie ma juz dokad uciec, a $mier¢ wydaje sie
czyms$ pewnym. To jest sytuacja kryzysu - to jest moment krytyczny dla Izraela.
W taka niemozliwo$¢ ingeruje Bog, otwierajac morze i przeprowadzajac naréd
wybrany suchg stopa. Moze moja sytuacja nie byta tak bardzo krytyczna, ale
postrzegam ja wiasnie przez pryzmat takiego rozumienia stowa ,,kryzys”, ktére
ukazuje niemoc, brak wyjscia awaryjnego, bo c6Z ma zrobic¢ literaturoznawca,
ktos, kto zyje z rozwazania stowa, wobec stow $w. Pawta?

Zarysowana powyzej sytuacja kryzysu pozwala sie oczywiscie opisaé jezykiem
psychologii, ktéra doswiadczenie punktu krytycznego thumaczy poczuciem niz-
szo$ci przezywanym w stosunku do wydarzen o charakterze zewnetrznym oraz
do wewnetrznej hierarchii wartoéci. Zaréwno jedno, jak i drugie ograniczenie
ukazuje jednostke zderzona ze $wiadomoscig swoich mozliwosci, co, jak pisze
Kazimierz Dabrowski, ,taczy sie z konfliktem pelnym dynamiki”®. To wtasnie
to napiecie wydaje si¢ momentem niezwykle konstruktywnym, co zauwazyt
Jean-Paul Sartre, konstruujac koncepcje analizy regresywno-progresywnej’,
ktora sytuuje jednostke w zderzeniu jej niepowtarzalnosci i wyjatkowosci eg-
zystencjalnej z szerszym systemem spolecznym, ktéry odbija Ducha swoich
czasoéw. Proponowana przez Sartre’a metoda analityczna, dzigki ktérej znalazt on
klucz do interpretacji zycia i twérczosci Baudelaire’a czy Flauberta®, pozwolita
spojrze¢ na moment regresu, czyli pewnego kryzysu wywolanego dziecinstwem,
relacjami rodzinnymi, przyjacielskimi, zawodami mitosnymi czy ograniczeniami

¢ K. Dabrowski, Dezintegracja pozytywna, Warszawa 1979, s. 90.

7 ].-P. Sartre, Critique of Dialectical Reason, vol. I: Theory of Practical Ensembles, ttum.
Q. Hoare, London-New York 1991.

8 Tenze, Lldiot de la famille. Gustave Flaubert de 1821 a 1857, 1.1, I1, 11, Paris 1971-1972;
tenze, Sartre parle de Flaubert, [w:] M. Sicard, Essais sur Sartre. Entretiens avec Sartre
(1975-1979), Paris 1989.
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Poza horyzont

spolecznymi, obyczajowymi lub ekonomicznymi jako decydujacy dla rozwoju
tworcy. Z kryzysu bowiem rodzi si¢ to, co prawdziwe, gteboko egzystencjalne,
dowodzi Sartre.

Jednak to, co bardziej interesujgce w perspektywie dalszych rozwazan, wynika
z wprowadzenia innego spojrzenia na sytuacje kryzysu. Nie ulega watpliwosci,
ze momentowi temu towarzyszy takze bardzo charakterystyczna wrazliwoéé
moralna, ktéra moze w wersji skrajnej wpedza¢ w chorobliwe wrecz poczucie
winy, jednak w przypadku dezintegracji pozytywnej objawia sie przyjeciem po-
stawy pokory. Ujrzenie rzeczywistosci takiej, jakg ona jest, dalekiej od ideatu, do
ktorego sie¢ dazy, od zasad, ktore konstytuuja wewnetrzny $wiat wartosci, zmu-
sza do uznania swej niedoskonato$ci, matosci wobec tego, co konstruuje moja
osobowos¢. ,,Pokora pozwala wlasciwie ocenic stan, w ktérym sie znajdujemy,
pozwala oceni¢ odleglo$ci, ktére mamy przej$¢é, opory, ktére mamy pokona¢™.
Postawa ta pozwala odkry¢ swojg bezradnos¢, ktora staje sie punktem wyjscia dla
podjecia zmagania z rzeczywistoscia. Przyjecie takiej perspektywy jest niezwykle
bliskie mojemu spojrzeniu na lekture tekstu i temu, co proponuje interpreta-
cja hermeneutyczna. Jak zauwaza Janusz Stawinski, komentujac taka postawe:
~Wszystko co dalej uda mu sie dociec, ma wyrastac z tej watlej podstawy: jako
proba uporania si¢ z pierwotnym dysonansem poznawczym, proba pokonania
odleglosci dzielacej od utworu i proba zawtadnigcia jego znaczeniowq niedo-
stepnoscig”®. Jednoczesnie, co warto podkresli¢, postawa ta jest niemozliwa
bez odniesienia do ,,nieskoniczonej madrosci transcendentalnej’, mowigc ina-
czej, uznanie swej malosci jest mozliwe tylko w perspektywie duchowej, tylko
w relacji do Boga, w innym przypadku objawia si¢ to kompleksem nizszo$ci lub
poczuciem winy wiasnie.

Jakakolwiek przyjac interpretacje tego momentu krytycznego, niewatpliwie
ma racje Mieczystaw Dabrowski, kiedy pisze, iz ,,stale funkcjonujemy w sytu-
acji kryzysu”'', bowiem nieustannie dzialamy w napieciu pomiedzy tym, co
esencjonalne dla naszego zycia, a do§wiadczeniem tego, co lokalne i momental-
ne - sytuacja i kontekstem rzeczywistosci. Przekladajac powyzszg konstatacje
na sytuacje spotkania z tekstem, ktéra takze - jak powie Jacques Derrida — jest
momentem kryzysu'?, powinni$my zwrdci¢ uwage na napiecie pomiedzy teks-
tem, ktory pragnie obywac¢ si¢ bez odniesien, a $srodowiskiem lekturowym,
momentem i miejscem swego odczytania, ktore powoduja, ze sam tekst zostaje

® K. Dgbrowski, dz. cyt., s. 92.

197, Stawinski, Miejsce interpretacji, [w:] tegoz, Prace wybrane, t. IV: Préby teoretyczno-
literackie, Krakéw 2000, s. 77.

' M. Dabrowski, Projekt krytyki etycznej. Studia i szkice literackie, Krakow 2005, s. 28.
'2 1. Derrida, Mallarmé, ttum. A. Zawadzki, [w:] Sztuka interpretacji w ostatnim pétwieczu,
t. III, wyb. i oprac. H. Markiewicz, Krakéw 2011, s. 218 i nast.
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Zarzgdzanie kryzysem

przystoniety przez czytelnika i kontekst. Mozna by zatem powiedzie¢, ze ten
dramatyzm relacji wpisany jest w istote interpretacji, ktdra jawi sie jako kry-
zysowa — pomiedzy sensem: mozliwym do ustalenia a rozstrzygnietym'>. Tym
samym krytyka — sytuacja czytelnicza — jawi si¢ jako moment niemocy, a dzieki
temu stata sie¢ dla mnie czyms czytelnym i bliskim.

Pozostaje jeszcze wyttumaczy¢, jak rozumiem krytyke, ktéra zawsze jawita mi
sie jako dzialanie niezwykle skomplikowane i wymagajace olbrzymiej erudycji,
przeznaczone dla wybranych, wiec z tym wieksza pokorg do tej praktyki czyta-
nia tekstu podchodzitem. Zawsze utozsamialem krytyke z nieczytelng teoria,
ktora komplikuje wszystko — kazdy akt lektury, dopiero wypowiedz Ryszarda
Koziotka otworzyla mi oczy. Pisze on: ,Teorig¢ nie tylko sie wybiera, lecz sig¢ jej
zawierza i/lub praktykuje, a najwazniejszy skladnik tej praktyki znajduje si¢ poza
zasadg racjonalno$ci”**. To rozpoznanie teorii jako elementu do$wiadczenia,
akt woluntarystyczny, ktéry dokonuje si¢ poprzez intuicyjne wrecz rozpozna-
nie, pozwolito mi spojrzeé na teori¢ z wieksza fagodnoscia i postrzegac ja jako
pomoc w czytelniczym zmaganiu sie z porzadkiem tekstu.

Dziafania krytyczne byly dla mnie zawsze wypadkowg do$wiadczenia kul-
turowego, na ktore skfadata si¢ mozliwos¢ odczytania tekstu w kontek$cie
»wspodlnotowej wyobrazni”, oraz osobistego zaangazowania, ktdre zawsze jest
rodzajem przezywania. To wlasnie indywidualne, personalne spotkanie z teks-
tem wydaje si¢ w kontekscie podejmowanych rozwazan niezwykle intrygujace,
bowiem pozwala spojrze¢ na krytyke jako na ,,glos w sprawie” lub po prostu
»glos”, majacy swoja barwe, intonacje, sile, czyli wszystko to, co sprawia, ze
staje sie on niepowtarzalny. Jak pisze Michal Pawet Markowski:

Spor o interpretacje jest w gruncie rzeczy sporem o sposoby widzenia i rozumie-
nia $wiata (...). To, jak widzimy $wiat i jak go sobie ttumaczymy, nie jest kwestia
obiektywnosci czy subiektywnosci (...) jest natomiast ekspresja czyjego$ pogladu
na $wiat, ktory nie jest (...) kwestig psychologiczna, lecz egzystencjalng. Inter-
pretuje tak jak egzystuje, w tym znaczeniu, ze interpretacja jest sposobem, w jaki

mojej egzystencji nadaje sens'®.

13 Jak pisze Derrida, krytyka ,,bedzie zawsze chcie¢ za pomoca sadu rozstrzygaé [krinen)
o wartosci i znaczeniu, rozrézniac to, co jest, od tego, czego nie ma, to, co ma warto$¢, od
tego, co jest jej pozbawione, prawde od falszu, piekno od brzydoty, wszelkie znaczenie
od tego, co mu przeciwne”. Tamze, s. 219.

* R. Koziolek, Teoria literatury jako akt wiary, [w:] Teoria nad-interpretacjg?, red. J. Olej-
niczak, M. Baron, P. Tomczok, Katowice 2012, s. 15.

'3 M.P. Markowski, Wrazliwos¢, interpretacja, literatura, ,Teksty Drugie” 2010, nr 1-2,
s. 117.
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Glos jest zatem znakiem osoby, marka, ktorg sygnowana jest twarz wypo-
wiadajacego sie, ale to takze wyrazenie ,tego, co pomysli glowa’”.

Jest wreszcie glos rodzajem wezwania, niczym w Janowym ,wolaniu na pu-
styni’, czyli pewna praktyka rozpowiadania, gloszenia tego, co samemu sie
przezylo, czego osobiscie sie doswiadczylo. Przywotanie w tym kontekscie
Jana Chrzciciela nie jest bynajmniej przypadkowe, jako figura ,,najwigckszego
sposréd prorokéw” odnosi sie bowiem do misji zapowiadania Mesjasza, gto-
szenia Stowa o wyzwoleniu, co ewangelisci nazywaja gloszeniem kerygmatu.
Nic dziwnego, wszak w greckim rdzeniu stowa ,,misja’, ktére odnosi si¢ do
$wiadczenia przez Jana o nadejsciu Mesjasza, pojawia si¢ kryzo, co znaczy
przepowiadanie kerygmatu. Jego misja sprowadza si¢ do ,wolania’, krzyku,
ogtaszania oredzia, ale co takze wazne — do dawania $wiadectwa. Jak pisze ks.
bp Grzegorz Rys: ,,Jesli glosisz kerygmat, musisz da¢ $wiadectwo. Jak nie dajesz
$wiadectwa, nie glosisz kerygmatu. Nie mozesz kerygmatowi przeczy¢ tym, jak
zyjesz”'°. Sama figura proroka wydaje sie niezwykle czytelna, bowiem zostaje
w nig wpisana rola posrednika drugiego stopnia, rodzaj thumacza, ktory usty-
szawszy i zrozumiawszy przestanie, przekazuje je dalej. ,,Prorok nawotuje do
stawiania drég, ktére umozliwiajg objawienie si¢ chwaly Panskiej”. Takie ujecie
krytyki polega na sprawieniu, by to, co obecnie mozliwe, juz teraz zaczeto sie
aktualizowac tak, by ostatecznie mogto sie spelni¢ w przysztosci'”. Glos pro-
rocki przyspiesza uobecnianie si¢ stowa, ktore wezeéniej zostato przez glosicieli
przyjete i przezyte. Krytyka jest zatem praktyka silnie emocjonalna, zwigzana
z dzialaniami o charakterze osobistym wpisanymi w antropologie doswiadcze-
nia, wychodzac poza granice tekstu. Proponowana tu koncepcja krytyki jest
po pierwsze silnie zaangazowana, po drugie jawi si¢ przede wszystkim jako
praktyka interpretacyjna, ktora wiaze tekst z wlasnym zyciem. Po trzecie nie
ro$ci sobie prawa do budowania modeli, ale raczej sytuuje si¢ w kryzysie — na
przecigciu niepewnosci i nadziei.

Od komparatystyki do krytyki i z powrotem.
Kilka st6w o metodologii

Zderzenie ze soba praktyki interpretacyjnej z doswiadczeniem religijnym
w samej swojej istocie jest zalozeniem komparatystycznym, ktdre staram sie
rozumie¢ bynajmniej nie w sposob dawny, wpisujacy obie praktyki w porzadek

'S G. RyS, Dzieci krélestwa, Bytom 2014, s. 130.

17 K. Unitowski, ,Czujna straz”. O mesjariskim pojmowaniu krytyki u Stanistawa Brzozow-
skiego, [w:] Stanistaw Brzozowski (ko)repetycje, red. D. Kozicka, J. Orska, K. Unitowski,
Katowice 2012, s. 48.
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dyscyplinowy - zestawiony binarnie (co wynika z samej nazwy — comparare -
poréwnywac), ale jako holistyczne spojrzenie na rzeczywisto$¢ kulturows.
W podejsciu komparatystycznym chodzi bowiem o wypracowanie ,trzeciej
drogi’, ktora respektuje integralno$¢, oddzielno$¢ roznych dyskursow, dyscyplin,
tu: literatury i do$wiadczenia religijnego i nie sprowadza si¢ do katalogowania
istniejacych powigzan. Jak pisze Tadeusz Stawek: ,W procedurach komparaty-
stycznych nie chodzi bowiem o inwentaryzacje gotowych, zamknietych przed-
miotéw, lecz o myslenie odcinajace sie od wszelkich skonczonych form, a wiec
i od wszelkich definitywnych odpowiedzi”'®. Komparatystyka bedzie tu zatem
traktowana jako wiedza lub styl ,,czytania” zjawisk kulturowych zorientowany
na wzajemne oddzialywania, realne zwigzki, pokrewienstwa i typologiczne od-
powiednio$ci zjawisk literackich i pozaliterackich'® - w tym ,,nieliterackich” ro-
dzajow pismiennictwa, mowy czy szeroko rozumianych tekstow kultury i form
dyskursu (tu - religia, teologia, filozofia, antropologia, dyskursy tozsamo$ciowe
itp.). Tak szeroko rozumiany paradygmat badan poréwnawczych skupia kul-
turowo zorientowang wiedze literaturoznawcza (poetyka kultury), sytuujac ja
w historycznym polu kultury i antropologicznej wiedzy o dyskursach trans-
dyscyplinowych. Pozwala tez na wprowadzenie indywidualnej perspektywy
badawczej, postawy zaangazowania, ktéra nie tylko nie obniza jakosci wiedzy,
a wprost przeciwnie, gwarantuje wysoka wiarygodno$¢ naukowej argumentacji,
opartej na empirycznosci badania kulturowego — bezposrednim doswiadczeniu,
spotkaniu z kulturg lub tekstem ja reprezentujacym.

Po drugie rozumiem komparatystyke jako probe Calosci, manifestacje zako-
rzenienia w $wiecie — dlatego ,komparatystyka, o ktorej méwie, powinna mieé
charakter ponadhistoryczny (...) bada [ona - A.R.] sie¢ relacji, nie widzac i nie
chcac widziec «poczatkdwn i «koricow». Komparatystyka niczego nie poréwnuje.
Komparatystyka troskliwie przyglada si¢ splotom, nastuchuje, cata jest uchem,
mozna by rzec. Jest «inter-retem» metod, przygod, dyskurséw, ksiazek, teorii”?°.
Zarysowana tu przez Zbigniewa Kadtubka wizja komparatystyki pojmowanej
jako mozliwoé¢ rozumienia §wiata, rozmawiania o nowych zjawiskach kulturo-
wych, wreszcie, uprawiania humanistyki - taka komparatystyke przyjmuje jako

18 T. Stawek, Literatura poréwnawcza: miedzy lekturg, politykq i spoteczeristwem, ,,Post-
scriptum” 2004, nr 2 / 2005, nr 1, s. 59.

1 Takie rozumienie komparatystyki za Stevenem Totdsy de Zepetnekiem pozwala na
wiaczanie w ten dyskurs tekstow kultury wykraczajacych poza literature, poza pismien-
no$¢ czy nawet jezyk werbalny. Zob. S. Totosy de Zepetnek, The New Humanities. The
Intercultural, the Comparative, and the Interdisciplinary, ,The Global South” 2007, vol.1,
nr 1-2,s. 45-68.

20 7. Kadlubek, Swigta Medea. W strong komparatystyki pozastownej, Katowice 2010,
s. 179 i nast.
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metode pozwalajacg na odczytywanie tekstu w kontekscie mojego osobistego do-
$wiadczenia i rzeczywistosci, ktéra mnie otacza. Chcialbym jednoczesnie podkre-
§li¢, ze owe holistyczne tendencje do ujmowania dyskursu komparatystycznego
nie wykluczajg silnego zakorzenienia w tradycji, ktéra warunkuje wspotczesna
tozsamo$¢ i integralno$¢ naszej podmiotowosci tak obecnie zagrozonej przez
zwiotczate mig$nie pamieci. Wysitek komparatystyki powinien skupia¢ sie¢ na
odkrywaniu potencjalu dziedzictwa, bowiem ,,bez dziedzictwa nie ma dziedzi-
czenia”', a ,bez poznania poczatku nie moze by¢ tez poznania kontynuacji”*>.

Ponadto, warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na retoryczny wymiar dziata-
nia komparatystycznego, ktéry objawia jej interpretacyjny charakter poprzez
»zdolnos¢ do organizowania my$lenia i rozumienia $wiata tekstu we wlasciwy
sobie spos6b”??, stawiajagc podmiot w konkretnej sytuacji epistemologiczne;j
oraz aksjologicznej. Dzialanie takie nadaje sens podmiotom biorgcym udziat
w praktyce ,,poréwnania’ i wartos§ciowaniu poprzez umieszczenie tekstu w re-
lacji do innych elementéw rzeczywistosci. Ten interpretacyjny rys komparaty-
styki, wskazujacy na zaangazowanie podmiotu w sam akt poréwnania (poprzez
umieszczanie poréwnywanych elementdw w relacji, ich wartosciowanie, szuka-
nie wspolnego sensu itp.) wiaze te praktyki z doswiadczeniem egzystencjalnym,
co prowadzi do drugiej niezwykle waznej dla ponizszych rozwazan podbudowy
metodologicznej — hermeneutyki.

Ta praktyka interpretacyjna, wywiedziona z dociekan Paula Ricceura i Han-
sa-Georga Gadamera, dla ponizszych rozwazan staje si¢ kluczowa, gdyz
u jej podstaw lezg pytania o charakterze egzystencjalnym: kim jestem, jaki
sens ma moje zycie, czy tekst, ktory czytam, moze odpowiedzie¢ na pytanie
o sens? Pytania te pojawiajg si¢ w lekturze, ktora realizuje prawdziwy sens
stow w spotkaniu z czytajacym. Bowiem fundamentem hermeneutyki jest
rozmowa, dialog, wymiana miedzy Ty i ja, miedzy tekstem a podmiotem
dokonujgcym lektury, jak zauwaza Hans-Georg Gadamer: ,,Slowa, ktore
dopiero w powrocie do samych siebie sg wlasnie tu oto, realizujg prawdziwy
sens tekstow, by tak rzec, z siebie samych: one mdéwia. Teksty literackie sa
takimi tekstami, ktdrych nalezy podczas czytania stucha¢ niczym glosu, cho¢
by¢ moze jedynie stuchem wewnetrznym, tekstami, ktdre, gdy sa wyglaszane,
to nie tylko sie ich wystuchuje, ale wewnetrznie wspétwypowiada”**. Jed-

! G. Steiner, Czym jest literatura poréwnawcza?, ttum. . Hansz, ,,Przeglad Polityczny”
2009, nr 93, s. II.

*? E. Husserl, Idea fenomenologii, tham. J. Sidorek, Warszawa 2008, s. 47.

*? E. Szczesna, Ontologia i epistemologia poréwnania, [w:] Komparatystyka dzisiaj, t. 1:
Problemy teoretyczne, red. E. Szczesna, E. Kasperski, Krakow 2010, s. 109.

** H.-G. Gadamer, Tekst i interpretacja, ttum. P. Dehnel, [w:] Teorie literatury XX wieku.
Antologia, red. A. Burzynska, M.P. Markowski, Krakow 2006, s. 233.
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nak rozmowa to nie tylko dialog, na co wskazywatby dialogiczny charakter
jezyka, lecz takze napigcie pomiedzy sensami - to sytuacja dramatyczna.
Interpretacja w kluczu hermeneutycznym jawi si¢ jako sifowanie sie z tekstem,
zmaganie z drugim, ktory chce co$ powiedzie¢ pomimo sensu narzucanego
przez interpretatora. Dlatego Hans-Georg Gadamer zadaje niezwykle istotne
pytanie: ,jak zaposrednicza sie wspolnota sensu, ktéra powstaje w rozmowie,
oraz nieprzenikliwos$¢ innosci drugiej osoby, a takze czym jest w ostatecznosci
jezyk: mostem czy granicg. Mostem, przez ktéry komunikujemy sie nawzajem
i ktéry nad przeplywajacym nurtem innosci nadbudowuje tozsamodci, czy
tez granicg, ktdra wyznacza nasze samowyrzeczenie sie i odbiera mozliwo$¢
wyrazenia i oddania w pelni siebie?”?°.

Zarysowana tu relacyjnos¢ pomiedzy tekstem a czytajagcym koresponduje
z 1évinasowska filozofig spotkania — rozmowy, ktdra przypomina, ze cztowiek
jako istota relacyjna zawsze stoi w obliczu jakiejs Twarzy, zawsze przemawia
do Kogos$ - takze w spotkaniu z tekstem odczytanie nigdy nie jest bezosobowe,
ale zawsze pozostaje w relacji: przekonuje do czego$, prezentuje swoje racje itp.
Ten moment spotkania, kiedy podmiot (konkretna osoba ze swoja historig,
uksztaltowaniem egzystencjalnym) spotyka si¢ z tekstem, Dzielem, to zderzenie
dwdch $wiadomosci, dwoch swiatéw, dwoch aksjologii - to jest moment etyczny
w postepowaniu czytelniczym. W tym sensie, ,,interpretacja nie jest (...) proble-
mem intencjonalnosci, konstytuowania przez podmiot sensu przedmiotu. Jest
pracg mys$li, ktéra $miato$¢ i pewno$¢ egoistycznego Ja zastepuje catkowitym
oddaniem innemu, szacunkiem i uznaniem dla niego*°. Spotkanie z tekstem
jako ,innym” jest zawsze do$wiadczeniem egzystencjalnym, ktdre pozostaje
niezmienne - to znaczy zawsze odbywa si¢ w wymiarze historycznym (byt
zawsze zmierza ku §mierci), a zarazem w kazdym tekscie niezaleznie od czasu,
lokalnosci itp. istnieje sens ponadczasowy (fundamentalny czy esencjalistycz-
ny), ktéry sprowadza sie do prawd antropologicznych na temat potrzeby bycia
kochanym, leku przed $miercig, odrzuceniem, pragnienia dobra, niemocy ko-
chania, czyli wyjscia poza granice swego zycia itp. Dlatego z jednej strony tekst
odpowiada na niezmienne pragnienia serca cztowieka, z drugiej za$, ze wzgledu
na sens powierzchniowy, nie ma ostatecznego i jedynego znaczenia. ,,Ien sens
ustalamy razem, kiedy spotykamy sie z dzietem, gdy je czytamy i interpretujemy.
Interpretujemy bowiem zawsze w kontekscie naszej kultury, wiedzy, wrazliwosci,
czasu historycznego, bagazu doswiadczen itp”?”. W lekturze nie chodzi jed-
nak o moralnos¢ zawartg w tekscie ani o idee, ale o pytanie, co i jak dany tekst

** Tamze, s. 219.

26 ].P. Hudzik, Interpretacja - tozsamos¢ - etyka, [w:] Filozofia i etyka interpretaciji, red.
A. Kola, A. Szahaj, Krakéw 2007, s. 219.

7 M. Dgbrowski, dz. cyt., s. 22.
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znaczy dla mnie, o czym przypomina w Projekcie krytyki etycznej Mieczyslaw
Dabrowski, piszac: ,Winienem w tym postepowaniu odkry¢ i uzasadni¢ wlasna
strukture rozumienia, to jest Ow «fundament» postgpowania, ktéry mocno
i wyraznie wskazuje jednak na myslacy podmiot. Ujawniam w tym sensie siebie,
odkrywam swoja «twarz», obnazam sie przed odbiorca, przed Drugim, przed
Innym, przed Nie-Tozsamym”>®.

Wracajac do koncepcji hermeneutycznej: trzeba by takze za Ricoceurem
rozumie¢ interpretacje jako praktyke egzystencjalng, majaca moc przemienic¢
zycie cztowieka, bowiem interpretacja nie jest operacjg obiektywnego opisy-
wania sensu, ale zawsze stawia podmiot w samym centrum tego opisywania,
zadajac pytanie: ,,co ten tekst znaczy dla mnie?”. Tym samym najwazniejszym
sposobem przyswojenia sensu jest refleksja podmiotu nad samym sobg?’, za$
punktem dojécia interpretacji jest odnalezienie w tekscie $wiata, w ktorym
mozna by zamieszkac¢, jako przestrzeni oswojonej, rozpoznanej, toz-samej.
Sytuacja ta staje sie jednak mozliwa dopiero wtedy, gdy pokona si¢ dystans
pomiedzy ,ja” czytelniczym a ,obco$cia” tekstu, o czym przypomina Gada-
mer?°. Interpretacja polegataby zatem na odnalezieniu zazylo$ci pomiedzy
tekstem a czytelnikiem, zrodzeniu wspoétobecnosci (tekst ma uobecnia¢ sie
w zyciu czytelnika, ma pozostawa¢ z nim w zazylo$ci). To znaczy, usuwajac
z niego to, co martwe i obecne (a wigc pismo, litere), ma odnalez¢ to, co Zzywe
i obecne (ducha) - podobnie jak ma si¢ relacja zywego Stowa Bozego i litery
pisma w Biblii. Sam zapisany tekst jest wytworem posrednim, niegotowym,
czeka na wlaczenie go w doswiadczenie osobiste, ktore dopiero wtedy nadaje
mu sens; pismo zostaje ozywione, gdy znajduje sie ktos, kto je uobecnia dzigki
przekazowi tradycji. W ten sposob w interpretacji wazne jest to, co zostaje
wlaczone w osobiste do$wiadczenie, wypowiedziane na nowo, uczynione
wlasnym do$wiadczeniem.

To mocne zakorzenienie hermeneutyki w teologii chrzescijanskiej nie jest
przypadkowe, wskazuje ono bowiem na konstytuowanie sensu poza porzadkiem

*% Tamze, s. 29.

** Paul Ricceur w odniesieniu do sytuacji thumaczenia swego zycia za pomocg tekstu
pisze: ,,Czyz nie uwazamy ludzkich zywotéw za bardziej czytelne, gdyz sa objasnione
poprzez historie, jakie ludzie opowiadaja na swdj temat? I czy te historie zycia nie staja
sie z kolei bardziej zrozumiale, gdy stosuje si¢ do nich wzorce narracyjne - intrygi —
zapozyczone z historii (...) badz fikcji?”. P. Ricceur, O sobie samym jako innym, ttum.
M. Kowalska, Warszawa 2003, s. 190.

*% Pisze on, ze ,hermeneutyka pokonuje duchowy dystans i przyswaja obcos$¢ obcego
ducha’, co pozwala na przezwyciezenie obcosci $wiata lektury i uznanie go za swoj.
H.-G. Gadamer, Estetyka i hermeneutyka, [w:] tegoz, Rozum, stowo, dzieje, thum. M. Lu-
kasiewicz, K. Michalski, Warszawa 1979, s. 124.
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dostownosci, w mowie symboli, ktorej bogactwo znaczenia ulegto zapomnieniu,
jak zauwaza Paul Ricceur®'. Zapomniany jezyk nie pozwala dotrze¢ do istoty
skrywanej za konstrukcjami kulturowymi i ideologicznymi, zatem powinno-
$cig hermeneutyki - interpretatora — jest podejmowanie trudu egzegezy, czyli
pracy w celu obja$niania symboli, ktére maja ,,moc objawiania’, i ktore ,,dajg do
mysélenia”. To przede wszystkim ,,stuchanie” - tak bliskie postawie Izraela, dla
ktérego codziennym wyzwaniem pozostaje Szema Jisrael - jako wyraz pokory
i cierpliwosci, ktore prowadzg do takiej sytuacji, w ktérej czytelnik, nie spieszac
sie, ,wcigz na nowo probowat ustysze¢ (...) prawdziwe stowo™?. Wstuchiwanie
sie w mowe symboli i poszukiwanie ,,powtdrnej naiwnosci” sg niezbednymi eta-
pami na drodze ukonstytuowania si¢ podmiotu, bowiem poprzez podejmowanie
wysitku, majgcego na celu odkrywanie sensu, czytelnik stwarza jednoczesnie
sam siebie — nadaje sens swojej egzystencji. Tym samym najwazniejszym spo-
sobem przyswojenia sensu okazuje si¢ refleksja podmiotu nad samym soba.

Hermeneutyczne odsytanie czytelnika do znaczenia pozastownego nie-
watpliwie ma zrodto religijne, co zauwaza Franz Rosenzweig: ,,Jesli jezyk
jest czym$ wiecej niz tylko poréwnaniem, jesli jest prawdziwa metaforg —
wiec czym$ wiecej niz metaforg - woéwczas to, co w naszym Ja styszymy
jako Zywe slowo i co nam zywo brzmi ze strony naszego Ty, musi takze
«sta¢ zapisane» w wielkim historycznym $wiadectwie Objawienia, ktorego
konieczno$¢ poznaliémy wlasnie dzieki terazniejszo$ci naszego przezycia.
Ponownie poszukujemy stowa cztowieka w stowie Boga™>. Sam jezyk staje
sie symbolicznym zapisem doswiadczenia, ktére odstania bycie bytu i odnosi
sie do tego, co jest. Jak pisze Ricceur: ,to intencjonalne odsytanie ku czemus
pozajezykowemu opieraloby sie tylko na postulacie i stanowiloby dajacy sie
zakwestionowa¢ skok poza jezyk, gdyby owo uzewnetrznienie nie stanowilo
odpowiednika wczesniejszego i bardziej pierwotnego niz jezyk procesu wy-
chodzacego od doswiadczenia bytowania w $wiecie i postepujacego od tej
sytuacji ontologicznej do jej wyrazenia w jezyku. Tak wigc to dlatego, ze co$
jest do powiedzenia, poniewaz mamy nasze doswiadczenie, ktére wnosimy
do jezyka, jezyk nie jest skierowany wylacznie ku znaczeniom idealnym, lecz

takze odnosi sie do tego, co jest”*. Ujawniajace si¢ w tej wypowiedzi zaufanie

*! P. Ricceur, Konflikt hermeneutyk: epistemologia interpretacji, tum. J. Skoczylas, [w:]
tegoz, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, thum. zbior., Warszawa 1985,
s. 134.

*? H.-G. Gadamer, Kim jestem Ja, kim jestes Ty?, [w:] tegoz, Czy poeci umilkng?, tham.
M. Lukasiewicz, Bydgoszcz 1999, s. 160.

** E Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, ttum. T. Gadacz, Krakow 1998, s. 327.

** P. Ricceur, Jezyk, tekst, interpretacja, wyb. i wstep K. Rosner, ttum. P. Graff, K. Rosner,
Warszawa 1989, s. 92.
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do jezyka wynika przede wszystkim z zakorzenienia sfowa w rzeczywistosci
Stowa Bozego, w owej teologii Stowa. Stowo ,,bierze” byt w ochrone, co znaczy,
ze rzeczy przenikajg dzieki mowie ,,z obszaru otwarcia do obszaru objawie-
nia, za ktéry cztowiek ponosi odpowiedzialno$¢™®. Chrystus — Stowo jest,
jak twierdzi Ricceur, zrédlem ludzkich stéw - ,Zrédlem, skad kazde stowo
wychodzi i dokad kazde stowo powraca™®.

Z takim rozumieniem interpretacji koresponduje ostatnie z przyjetych
w niniejszym tekécie zatozenn metodologicznych - koncepcja kerygmatycz-
nej interpretacji literatury. Metoda ta, opierajac si¢ na podkreslaniu egzy-
stencjalnego (to znaczy gleboko prawdziwego) znaczenia w interpretacji,
zaklada, Ze badanie literatury moze odstania¢ proces wchodzenia czlowieka
kreowanego przez slowo literackie w Stowo Boga. Pojecie ,,kerygmatu”, po-
chodzace z jezyka greckiego i oznaczajace gloszenie, wezwanie, proklamacje,
zostalo przez Koéciol pierwszych wiekow jednoznacznie zwiazane z Dobra
Nowing o Jezusie Chrystusie. Lektura Dziejéow Apostolskich przynosi kil-
ka kerygmatow, poczawszy od pierwszego wyznania $w. Piotra w dzien
Pig¢cdziesigtnicy, a skonczywszy na kerygmatycznych obwieszczeniach $w.
Pawtla. Pierwotny kerygmat apostolski zawieral cztery elementy: Obietnice,
Krzyz, Zmartwychwstanie i Dar Ducha Swietego®”. Ukazywal on historie
ludzkosci jako historie zbawienia, w ktorej szczytem i pelnig jest osoba Je-
zusa Chrystusa - Syn Bozy jako zrealizowana Obietnica Boga wyzwolenia
czlowieka z jego niewoli grzechu (Hbr 2,14-15). Ten, ktory jako jedyny nie
popelnil grzechu, zostal osadzony przez grzesznikéw i stracony za grzechy,
ale Bog Go wskrzesit z martwych, by kazdy, kto w Niego uwierzy, nie umart,
ale miat Zycie wieczne. To, co zawsze towarzyszy gloszeniu Jezusa Chrystu-
sa zmartwychwstalego, to gorliwoéc’, zar slowa, postawa pelna uniesienia
przypominajaca postawe prorocka (apostoléw obwieszczajacych kerygmat
zestawia sie czesto z prorokiem Ezechielem), to dzialanie stowa tu i teraz,
w konkretnej sytuacji, bowiem Dobra Nowina dotyczy tego, kto stucha i znaj-
duje sie¢ w okreslonym momencie egzystencjalnym, ktéry moze zmienic¢ si¢
pod wplywem tego kerygmatu. Trudno zatem dziwi¢ sig, ze kerygmatowi
zawsze towarzysza ruch, uniesienie, wydarzenie, dzialanie.

Ten zrédlowy aspekt kerygmatu Marian Maciejewski odnidst do sytuacji
literatury, wskazujac, ze z punktu widzenia antropologii chrzescijanskiej li-
teratura ma charakter kerygmatyczny. Jak zauwazyl, badanie literatury moze

** Tenze, Przyczynek do teologii stowa, [w:] tegoz, Egzystencja i hermeneutyka, dz. cyt.,
s. 353.

%% Tamze, s. 354.

*7 R. Pisula, Kerygmat apostolski dzisiaj. Biblijno-teologiczna synteza dla nowej ewange-
lizacji, Lublin 2005, s. 15.
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odstania¢ proces wchodzenia czlowieka kreowanego przez stowo literackie
w Stowo Boga. ,,Kerygmat literatury o tyle jest wigc kerygmatem, o ile ciafo
literatury powraca w Stowo odwieczne”*®. Stowo Boga wypetnia sie za$ nie
tylko w bohaterze literackim, ale w samym czytelniku, ktory, dajac sie uwiesé
rzeczywistoéci przedstawionej, podlega procesowi katechizacji. Mozna zatem
mowic o egzystencjalnym wymiarze spotkania czlowieka-czytelnika i bohatera
literackiego, wykreowanego przez stowo literackie, za ktérym ukrywa si¢ sam
Chrystus. Tym samym wazkie dla tej metody jest doswiadczenie zaréwno wiary
chrzescijanskiej, jak i samego tekstu i jego odczytania w konkretnym kontekscie
egzystencjalnym.

Zarysowana koncepcja interpretacji kerygmatycznej zwraca uwage na dwie
kwestie, nad ktorymi warto si¢ zatrzymacd. Pierwsza dotyczy momentu - kairos,
w ktérym dokonuje si¢ rozpoznanie tekstu, a co za tym idzie, sytuacja inter-
pretacyjna jawi si¢ jako ,wydarzenie” w takim samym sensie, w jakim chrzesci-
janstwo jest wydarzeniem. By¢ moze w potocznym mysleniu chrzescijanstwo
rozumiane jest jako religia, czyli system praktyk, obrzedow i rytualéw, majacy
odpowiada¢ zaspokojeniu duchowej potrzeby czlowieka kontaktu z czyms$
nadprzyrodzonym, albo jako system filozoficzno-etyczny, porzadkujacy swiat
iwyznaczajacy w nim miejsce czlowieka, ale to wszystko jest jedynie nadbudowa
nad wydarzeniem, jakim jest Dobra Nowina wyrazona w kerygmacie. W kluczu
kerygmatycznym mozna w taki sam sposob postrzegaé lekture tekstu - jako
wydarzenie interpretacyjne, ktdre przychodzi obwiesci¢ czytelnikowi prawde
o nim samym, a poprzez to uwolni¢ go od projekeji, konstrukeji ideologicznych,
w ktore sam siebie wyposazyl, czy sadow, ktore posiadal, a ktdre znieksztalcaly
mu obraz rzeczywisto$ci. Owa wydarzeniowos¢ koresponduje z Heidegge-
rowskim ,wydarzeniem tekstu”, ktére prowadzi do stopienia si¢ horyzontu
egzystencjalnego ,,ja’, granicy naszego Dasein z tym, co stanowi horyzont §wiata
tekstu pisanego. Pojawia sie¢ wowczas nierozerwalna wiez pomiedzy tekstem
a jego interpretacja (tym, ktory czyta), polegajaca na wzajemnym oddziaty-
waniu. W zderzeniu i zdarzeniu oba teksty ulegaja przemianie, tym samym
kazde odczytanie jest wydarzeniem, majacym realny wplyw na nasze zycie,
stawanie sie*”. Druga kwestia odnosi sie do sytuacji gloszenia, proklamacji
Dobrej Nowiny, ktora wyrazona jest poprzez gorliwe przepowiadanie czy na-

*% M. Maciejewski, ,azeby ciato powrécito w stowo”. Préba kerygmatycznej interpretacji
literatury, Lublin 1991, s. 8.

*? O takiej sytuacji pisze Michat Januszkiewicz, definiujac jg jako interpretacje trans-
akcyjna, w ktdrej tworzy se relacja polegajaca na tym, ze ,,z jednej strony tekst literacki
zyskuje dzieki interpretacji, z drugiej tekst interpretowany przeksztafca interpretacje
(interpretatora)”. M. Januszkiewicz, Wezytywanie (sig¢) w tekst. O interpretacji transak-
cyjnej, ,Teksty Drugie” 2012, nr 1-2, s. 77.
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wet wykrzykiwanie na placach czy ulicach. Swiety Pawel w odniesieniu do tej
powinnosci chrzeécijanskiej powie: ,,Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii”,
bowiem Caritas Christi urget nos (1 Kor 9,16). Podobna sytuacja towarzyszy
interpretacji, ktéra domaga sie¢ deklaratywnosci, ujawnienia, wyjécia na zewnatrz
poza porzadek stowny. Dlatego czytelnicze rozpoznanie to nie zwykte dywagacje
lekturowe, ale rodzaj wyznania wiary, swoiste credo wigzace tekst z prze-zyciem
i egzystencja czytajacego.

Oczywiscie trzeba pamieta¢, ze przedstawiona tu metoda kerygmatyczna jest
tylko jedng z wielu technik egzegetycznych, ktore wyrastaja z ducha teologii
chrzedcijanskiej, a takze tradycji zydowskiej i jej talmudycznego podejscia do
stowa. Na temat teologii stowa literackiego syntetyzujace rozpoznanie czyni Jerzy
Szymik*®, wskazujac na rozne zakresy naktadajacych sie relacji pomiedzy teolo-
gia rozumiang jako ,méwienie o Bogu”, a zatem praktyka interpretacyjna, a lite-
raturg, majaca wszak biblijny rodowéd, ktéra rosci sobie prawo do postrzegania
i poznawania*'. Wér6d wielu teologicznych teorii poznania ponadzmystowego
zawartego w literaturze pieknej interesujaca wydaje sie droga neotomistyczna —
oparta na refleksji Jacquesa Maritaina - dowodzaca, Ze za intuicjg poetycka stoi
objawienie czy inaczej — proces myslowy, ktéry wprawdzie aktualizuje si¢ w inte-
lekcie, ale dazy do poznania drogg przedpojeciowa. Intuicja poetycka sprawia, ze
poznanie poetyckie, ktérego jest ona zrédlem i narzedziem, staje si¢ ,,poznaniem
nie-pojeciowym w akcie”. Jest poznaniem przez upodobnienie, to znaczy proces
poznawczy odbywa si¢ nie na drodze dowiadywania sie czego$ o rzeczy, ale na
drodze doznawania jej, doswiadczania. Proces ten wyraza si¢ nie tyle w dziele,
wewnatrz niego, ile poprzez posrednictwo uczucia. ,,Jednostkowa «rzeczywisto$¢
rzeczy», ktora znajdujac oddzwiek w podmiotowosci poety, realizuje si¢ w dzie-
le i poznawczo iskrzy bogactwem znaczen. Uchwycony zostaje (niejasno, ale
prawdziwie) «ukryty sens rzeczy». I druga warstwa odpowiedzi: poprzez (i «w»)
poznanie(-u) rzeczywisto$ci rzeczy odstonieta zostaje podmiotowo$¢ poety”2.
Tym samym rozpoznanie znaczen staje sie doswiadczeniem wymykajacym sie
czystej racjonalnosci i operacjom myslowym, a zostaje wiaczone w kategorie

*% Monografia ks. Jerzego Szymika ustawia relacje: co literatura moze zaoferowa¢ teolo-
gii, stad skupia sie na poznawczych mozliwo$ciach literatury na polu teologicznym; na
relacji pomiedzy wiarg a literatura oraz na inspiracjach literackich w zakresie odnowy
formalnej piSmiennictwa teologicznego. J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi
literatury, Katowice 1994.

*1 Teologowie bedg musieli potraktowaé powaznie prawo literatury do poznawania.
Beda musieli poja¢, ze literaci posiadaja czesto zmysl postrzegania rzeczywistosci”.
P.K. Kurz, Literatura i teologia, ttum. A. Miodonska-Susulowa, ,,Znak” 1974, nr 9 (26),
s. 1120.

*? Cytat i rozwazania podaje za: J. Szymik, dz. cyt., s. 75 i nast.
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boskiej iluminacji. Literatura bedzie zatem miejscem, w ktérym wiara staje
sie pewnego rodzaju organem poznawczym, $wiatlem pozwalajacym na teo-
logiczna (moze nieco szerzej — duchows, gleboko egzystencjalng) penetracje
danego wycinka czy wymiaru rzeczywistosci. Ta zas, jako obszar ujawniania
sie doswiadczenia religijnego (locus theologicus), w formie tekstu jawi si¢ jako
co$ pierwotnego, koniecznego i konstytutywnego dla interpretacji*?. , Litera-
tura staje si¢ specjalnym miejscem, gdzie §wiat wkracza dopiero w przestrzen
doswiadczenia i zarysowuje si¢ na horyzoncie ludzkiego poznania; i tym szcze-
gélnym momentem ludzkiego do$wiadczenia, w ktérym procesowi nastawania
«bezimiennej» realno$ci zachodzg droge znaki, akty kategoryzacji i nadawania
sensu. Tam i wtedy wlasnie $lad staje si¢ tropem; literatura - «zaszyfrowanym
zapisem» rzeczywistosci”**. W miejscach tych ulokowany jest wlasnie dyskurs
epifaniczny, ktory pozwala odpowiedzie¢ na kluczowe pytania: o rozumienie czy
koncepcje tekstu, podmiotu (autora) i rzeczywistoéci (doswiadczenia tekstu).
W miejscu tym spotyka si¢ to, co wynika ze znaczenia powierzchniowego i to, co
ukrywa sie pod symbolami, to, co nowe i nieznane z tym, co tradycyjne, sytuujac
sie poza ujednoznaczniajacymi interpretacjami, poza systemami symbolicznymi,
oczekujac pomocy spoza tego porzadku. Odstaniajac swoja niemoc, granicznosc,
wynikajacg z rozerwania spdjnosci dotychczasowego doswiadczenia i tradycyj-
nego sposobu jego wyrazania, dyskurs epifaniczny otwiera si¢ na inne sposoby
rozpoznania sensu — realnego. Staje sie miejscem spotkania z rzeczywistoscia —
spotkania z tym, co nowe i nieznane.

Od retoryki stowa do retoryki obrazu, czyli o przedmiocie
rozwazan

Przedstawione ponizej rozwazania na temat siegania do kategorii doswiad-
czenia religijnego w interpretacji tekstu odnosza si¢ do dwdch typow lektury.
Pierwszy rozumie tekst w sposob tradycyjny, to znaczy literacko, jako rodzaj
czego$ zapisanego za pomocg jezyka definiowanego tu jako kod stowny. Re-
fleksje pierwszej czesci skupione sa zatem wokot stowa - tak wypowiadanego,
zywego, jak i pisma - i jego rozumienia w kontekscie czytania talmudycznego,
kerygmatycznego, epifanicznego czy midraszowego. Trudno uciec przed takim
wlasnie typem czytania, skoro wychowalo si¢ w kulturze logocentrycznej, gdzie
stowo staje sie gwarantem istnienia, potwierdzeniem kazdego wyboru, gdzie
jest Sedzig, ktory ,,za dobro wynagradza, a za zto karze”. To takze konsekwencja
drogi zawodowej, jaka si¢ wybrato, ktéra w stowie ulokowata swoje nadzieje

43 Tamze, s. 85.

** R. Nycz, Literatura jako trop rzeczywistosci, Krakéw 2001, s. 12.
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na prawde, dobro i piekno. Chcialoby si¢ za Adasiem Miauczynskim powtd-
rzy¢: ,Bracia polonisci, siostry polonistki, myslelismy, ze Boga zlapaliémy za
nogi’, majac stowo w swoich rekach i wierzac w jego kreacyjng moc - niczym
romantyczni wieszczowie przechadzali$my sie dumnie korytarzami z ksigzka
pod pacha. Wreszcie to takze owo dabar - stowo dziatajace, ktore drazy we mnie
jak w skale, by nie zasypia¢, nie utknag¢ w miejscu, by nieustajaco by¢ w drodze
ku czemus glebszemu, nierozpoznanemu. Do takiego czytania namawiajg za-
warte w tej czesci szkice o czytaniu talmudycznym, o epifanii w interpretacji,
kerygmatycznej lekturze tekstu, ktdry juz w swoim zatozeniu i deklaracji pozo-
staje agnostyczny, oraz o czytaniu literatury na sposéb midraszowy.

Drugi typ tekstu wigze si¢ z obrazem, ktory na pierwszy rzut oka jest przeci-
wienstwem stowa. Obraz i jego idolatryczna funkcja, tak znienawidzona przez
starozakonnych, staje sie dzi$ ze wzgledu na silnie zaudiowizualizowang kulture
pierwszym i bardzo czgsto najwazniejszym sposobem doswiadczania i wyraza-
nia rzeczywistosci. Film i przekazy medialne zdominowaly obieg informacji,
a takze wplynety znaczaco (jesli nie zawtaszczyly calkowicie) na komunikacje
kulturows. Pomijajac jednak w tym miejscu popularnos¢ tych form wyrazu
artystycznego: wydaje mi sie, ze starotestamentowa opozycja pomiedzy stowem
a obrazem zostata zniesiona poprzez samo Wcielenie Chrystusa*®. Jedli Izrael
z calym radykalizmem przestrzega przykazania dotyczacego zakazu czynienia
obrazu Boga i jego $wietych, to Nowy Testament wrecz przeciwnie, bedzie
z mocg podkreslat 6w wizualny aspekt obecnosci Boga (Stowo stato si¢ ciatem
i zamieszkato migdzy nami). To Chrystus staje sie Slowem - widzialnym zna-
kiem obecnosci Niewidzialnego Boga, dlatego tak wazne w tym kontekscie sa
stowa: ,,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca” (] 14,7). Bég posyla Stowo
zywe, ktore jako Wcielenie nieustannie sie uobecnia. Poprzez swdj obraz od-
bity w Jezusie Chrystusie Bég ukazuje oblicze Miloéci, tym samym zwiazujac
wypowiedziane Stowo z konkretnym do$wiadczeniem, a jest to doswiadczenie
meki i $mierci Syna Czlowieczego.

Przyjmujac zatem nowotestamentalny przeklad Stowa na Obraz, uznaje,
ze tekst audiowizualny jest podobnym do wypowiedzi literackiej sposobem
wyrazu artystycznego. Jan Pawet II w jednym ze swoich wystgpien mowil:
»Ewangelia wyraza sie w wielu obrazach i poréwnaniach; Ewangelia powinna
imoze by¢ ukazana w formie obrazéw. W Nowym Testamencie Chrystus jest
nazwany Obrazem, Ikong niewidzialnego Boga. Koscié! jest nie tylko Koscio-
tem slowa, ale takze Kosciotem sakramentéw, swietych znakéw i symboli.
Przez dlugi czas obrazy, obok stow, ukazywatly oredzie zbawienia — tak tez
dzieje si¢ do dzisiaj. To dobrze. Wiara zwraca si¢ nie tylko do stuchu, ale i do

** Pisze o tym w rozdziale: Dlaczego starozakonni milczg? U Zrédet antropologii obrazu.
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wzroku, do obu tych podstawowych zdolnoéci cztowieka™*®. Dlatego ta czes¢

ksigzki odwotuje sie m.in. do teologii ikony, ktéra pomoze zrozumie¢ metode
odkrywania znaczen z tego, co przeswituje zza porzadku przedstawien, od-
krywania w swoim wnetrzu ,,pragwiecenia” Boga*’. Jednocze$nie korzystam
tu z koncepcji kerygmatycznej interpretacji, ktora kilka lat temu przenio-
stem na grunt filmowy*®, ukazujac mozliwos¢ stawiania czlowieka w $wietle
wazkich pytan egzystencjalnych poprzez kreowane na ekranie sytuacje, co
prowadzi do zderzenia si¢ z fundamentalnym pytaniem o sens zycia. W sktad
tej cze$ci wchodzg dwa duze szkice interpretacyjne poswigcone kolejno locus
theologicus w do$wiadczeniu artystycznym Andrieja Tarkowskiego, Andrieja
Zwiagincewa, Larsa von Triera i Terrence’a Malicka oraz kerygmatycznej
interpretacji obrazéw filmowych odczytanych w kontekscie Dekalogu - IX
i X przykazania, a takze proba kerygmatycznego odczytania ostatnich filmow
Krzysztofa Zanussiego.

Jaki zatem sposdb czytania proponuja szkice zebrane pod dos¢ ciasnym, cho¢
tak rozbudowanym, tytulem: Poza horyzontem. Eseje o sztuce czytania (Cwicze-
nia z poszukiwania sensu)? Wyznaczony pierwszym cztonem tytutu ruch poza
granice: myslenia, poznania, lektury przywodzi na my$l z jednej strony her-
meneutyczna strategie fuzji horyzontéw, a z drugiej to, co chyba najistotniejsze
w proponowanej tu koncepcji, horyzont meta-fizyczny. Proponowana tu gra
znaczen odnosi si¢ wszak z jednej strony do tekstu jako do$§wiadczenia osobiste-
go, konkretnego, poznawanego poprzez doglebng analize kolejnych poktadow
znaczen, a jednak owa glebia nie jest jakims gleboko zakopanym skarbem, do
ktorego trzeba sie dostac¢ poprzez li tylko cigzka prace, ale przychodzi ,,z gory”
jako dar. W tym kontek$cie Pawlowe wezwanie z Listu do Kolosan (Kol 3,1-4):
»szukajcie tego, co w gorze, a nie tego, co na ziemi’, wydaje sie kluczowe dla zro-
zumienia postawy czytelnika, jaka staram sie zbudowac w tych szkicach. Jednak
znowu, owego: ,szukajcie” nie nalezy rozumie¢ w kategoriach racjonalnych, jako
symptomu detektywistycznych tropdw czy jakiejs nowoczesnej robinsonady,
ale w perspektywie ,,0zywczego ducha’, ktory - jak pokazuje sztuka ikony -
poucza spojrzenie, kieruje w odpowiednie miejsca, naprowadza, objawia sie,
co wymaga wewnetrznej predyspozycji czytajacego, przygotowania, swoistych
»rekolekeji” sensu. Tym chyba najbardziej staraja si¢ by¢ zamieszczone w tomie
szkice — duchowymi ¢wiczeniami sensu - rekolekcjami czytania.

*¢ Jan Pawel I1, Koscidt potrzebuje sztuki, [w:] tegoz, Nauczania papieskie, 111, 2, Rok 1980,
Poznan 1989, s. 697.

47 Zob. M. Heidegger, Przyczynki do filozofii. (Z wydarzania), ttum. B. Baran, ]. Mizera,
Krakéw 1996, s. 370.

% A. Regiewicz, Kino a kultura w $wietle antropologii wspélczesnej. Préba interpretacji
kerygmatycznej, Lublin 2011.
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Na zakonczenie chcialbym serdecznie podziekowaé wszystkim, ktorzy przy-
czynili sie¢ do powstania tej ksigzki, a szczegolnie moim kolegom z Instytu-
tu Filologii Polskiej: Arturowi Zywiotkowi i Agnieszce Ktakéwnie, z ktérymi
prowadzone dlugie rozmowy pozwolily krystalizowa¢ pewne zagadnienia, ale
przede wszystkim dziekuje im dlatego, ze w jakims$ ,,prorockim” uniesieniu,
niezaleznie od siebie, namawiali mnie do napisania wigkszej cato$ci na temat
krytyki talmudycznej zaproponowanej przeze mnie podczas Doktoranckiej
Konferencji Naukowej ,,Oblicza Krytyki” w 2013 roku. Ich nieocenione wspar-
cie merytoryczne, ale i zwykla ludzka zyczliwos¢ zaowocowaly tg publikacja,
dlatego z calego serca im dzigkuje. Drugi adres podzieckowan skierowany jest
w strone recenzentéw: prof. Jarostawa Fazana i prof. Wactawa Pyczka, ktérzy
z zyczliwoscig podjeli sie trudu recenzenckiego i swoimi uwagami ustrzegli
mnie przed pulapkami nadinterpretacji czy niedointerpretowania. I wreszcie,
w nieco szerszej perspektywie, chce podzigkowaé¢ moim katechistom z Drogi
Neokatechumenalnej: Tomkowi i Basi Paluchom, o. Carlosowi Mario, dzieki
ktérym ustyszalem Dobra Nowine i zrozumiatem, czym jest chrze$cijanstwo,
a takze §p. Marianowi Maciejewskiemu, ktorego kerygmatyczna koncepcja in-
terpretacji literatury stala sie poczatkiem mojej drogi ku krytyce inspirowanej
egzegeza biblijng - bez nich nie bytoby tej ksigzki.



Wszyscy jestesmy slepcami...
Préba interpretacji kerygmatycznej
Miasta Slepcow José Saramago

Sensem kultury nie jest uczestnictwo w duchowym
topie hitow zdziczalego $wiata. Sens kultury jest
albo religijny, albo zaden™.

Wydawaloby sie, Ze zestawianie ze soba w jednym zdaniu powie$ci noblisty -
zdeklarowanego ateisty — i kerygmatycznosci wywiedzionej z ducha chrzesci-
janskiego jest jakims$ absolutnym nieporozumieniem, podobnie jak niegdys
umieszczenie na watykanskiej liscie polecanych filmow religijnych dziela jed-
nego z najwigkszych prowokatoréw kina Piera Paola Pasoliniego — Ewangelii wg
$w. Mateusza. W kulturze wspotczesnej, w ktdrej mocno podkresla sie rozdziat
doswiadczenia i praktyk religijnych od zycia spolecznego, nakladanie na siebie
tych porzadkéw znaczeniowych: sacrum i codziennosci wyznaczanej rytualami
zycia zbiorowego budzi nieufnoé¢. Nie miejsce tu, by mowi¢ o mechanizmach
desakralizacji w kulturze czy szerzej o kryzysie wartosci duchowych, jednak
to wlasnie one deprecjonuja, spychaja na margines ,,powaznych dyskurséw
naukowych” podejmowane rozwazania na temat wiary czy innego do$wiad-
czenia religijnego — w tym obecnosci sacrum w kulturze. Czy zatem naprawde
czytelnik, szukajgcy $ladu obecnos$ci Boga i jego rzeczywistosci transcendentnej
w praktykach kulturowych jest determinowany wyborem albo sacrum (wywie-
dzione z pism $wietych czy hagiografii poboznosciowe historie) albo profanum
(»zycie, ot i wszystko”)? Czy te dwie plaszczyzny nie naktadaja si¢ na siebie,
nie krzyzuja, stykajac w miejscach wspolnych? Czy wreszcie pod powierzchnia
zwyklych codziennych spraw nie toczy sie bardzo konkretny, egzystencjalny
dyskurs na temat sensu i celu istnienia - a stad juz tak blisko (cho¢ czasem tak
daleko) do doswiadczenia sacrum?

Ponizszg lekture Miasta slepcéw José Saramago opieram na dwdch przeko-
naniach, ktére wywodza sie z zupetnie innych zrédel. Pierwsze wyrasta z coraz
bardziej popularnej refleksji postsekularnej, ktéra wydaje si¢ postmarksistowska
reakcja na ogarniajacy cywilizacje zachodnioeuropejska kult materializmu
i scjentyzmu, przypominajac lewicowy postulat rewolucji ducha. Odwotujac si¢
do nauczania Swietego Pawta i tradycji rabinistycznej, postsekularyzm wiaze

! M. Szczygiel, Ldska nebeskd, Warszawa 2011, s. 86.

27



