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WSTEP

zlowiek jest tworcg kultury. Stwarza coraz lepsze (nie tylko w sensie cywili-
zacyjno-technicznym) warunki zycia na ziemi, tworzac jednoczes$nie siebie,
bo istotng cechg ludzka jest potencjalno$¢ — mozliwos$¢ ciaglego rozwoju
i dopelniania siebie. Kultura obejmuje wszystko to, co jest Swiadomym i celowym
dzietem czlowieka zmieniajacego wedtug swoich koncepcji zastany stan rzeczy — na-
ture, czyli Swiat i siebie. Jest to wigc takie przetwarzanie natury, ktére zostawia na
niej §lad typowo ludzKi. Z racji rozumnej natury czlowieka mozna méwic o racjona-

lizacji (intelektualizacji) oraz humanizacji (,,uczlowieczaniu) natury!.

Religia — chociaz czerpie swe ostateczne uzasadnienie ze Zrodet pozakulturo-
wych — wigze si¢ z kultura, przenika ja, wyraza si¢ poprzez rdézne kultury. Cztowiek
bowiem jako podmiot religii jest rowniez ,,faktem kulturowym” w zachowaniach i po-
stawie, glownie z racji swej funkcji tworcy kultury?.

Istotnym elementem kultury jest budowane przez ludzi spofeczefistwo. Ma ono
charakter dialektyczny, to znaczy, ze jako wytwor tylko i wylacznie ludzki w sposob
ciagly oddziatuje zwrotnie na swojego wytworcg. Zasadniczy proces dialektyczny
spoteczenstwa sktada si¢ z trzech momentow (etapow):

1. eksternalizacji — projektowaniu istoty ludzkiej w Swiat, ktore dokonuje sie po-

przez zardwno fizyczne, jak i umystowe dziatanie ludzi,

U Z. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin: TN KUL 1977, s. 183-187; taz, Reli-
gia i religioznawstwo, Lublin: RW KUL 1988, s. 142.

2 M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa: Verbinum 1989, s. 141-142.
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2. obiektywizacji — nabycia przez wytwory tego dziatania realnosci, ktora jawi si¢
ich autentycznym twdrcom jako faktycznoS¢ zewngtrzna w stosunku do nich
samych;

3. internalizacji — ponownego przywlaszczenia sobie przez ludzi tej samej rze-
czywistosci, przeksztalcenia jej raz jeszcze ze struktur obiektywnego Swiata
w struktury subiektywnej Swiadomosci.

Wraz z religia na etapie eksternalizacji pojawia si¢ element Swigtosci, ,,co§ wysta-
jacego” z normalnych zwyczajow codziennego zycia jako nadzwyczajne, odmienne
od tego, co Swieckie. W procesie eksternalizacji, trwale zwigzanym z ludzka egzy-
stencja, cztowiek napetnia rzeczywistoS¢ znaczeniem. Kazde ludzkie spofeczefistwo
jest wigc dzietem uzewngtrznionych i zobiektywizowanych znaczef.

Religia w samoeksternalizacji cztowieka siega najdalej, znajdujac swe miejsce
W jego stapianiu rzeczywistosci z wltasnymi znaczeniami®. W zwigzku z tym niepo-
kojem napawa fakt, ze kolejne pokolenia chrzescijan, zwtaszcza mtodych, tak tatwo
ulegaja ,metlikowi pojeciowemu”, poddajac si¢ — wedtug okreSlenia niektorych ba-
daczy kultury wspotczesnej — okupacji Hollywood i Madison Avenue. Jako dowod
pokazujacy, jak silne i blyskawiczne jest oddzialywanie propagandy kulturowe;j,
mozna przywota¢ przeprowadzony w Stanach Zjednoczonych sondaz, ktory wy-
kazat, ze 39% mtodych ludzi w wieku 14-19 lat, a wigc urodzonych juz w XXI w., nie
potrafi si¢ zdefiniowac seksualnie. Ma to miejsce w kraju postrzeganym jako trady-
cyjnie przywigzany do religii, gdzie ludzie najcz¢sSciej modlg si¢ i uczestnicza w na-
bozenstwach we wspolnotach chrzescijanskich.

W Europie sytuacja jest jeszcze bardziej niebezpieczna ze wzgledu na ideolo-
giczne ostabianie wplywu chrzescijafistwa. W Szkocji ludzie nie potrafig si¢ prze-
zegna¢, a we Francji w niektorych koSciotach duszpasterze musieli zawiesi¢ plakaty
z instrukcja, jak nalezy czyni¢ znak krzyza. Zaniechanie zwyczajow i praktyk oraz
wyparcie zywej obecnosci wiary w zyciu jednostek naraza je na bezkrytyczne si¢ganie
do obcych kulturowo zachowan i nieumiejetnoS¢ polemiki z podsuwanymi ideami
zaczerpnietymi z egzotycznych filozofii i ideologii*.

Jedng z form inwazji kulturowej na Zachod jest naptyw mysli 1 praktyk Dale-
kiego Wschodu. Ich Zrddet nalezy szuka¢ ponad 2500 lat przed Chrystusem na

3 P.L. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, ttum. W. Kurdziel, Krakow:
Zaktad Wydawniczy Nomos 1997, s. 29-60.

+ W. Lewandowska, Krucjata na Zachad, ,Niedziela” 2018, nr 34, s. 36-37.



subkontynencie indyjskim. Odkryte przez mtode pokolenia chrzeScijan i prezento-
wane jako oryginalne i Swieze propozycje drogi zyciowej cztowieka, atakujg zywa
i dynamiczng - by nie powiedzieC radykalng — propaganda. Konieczne jest wigc pod-
jecie z nimi dialogu poprzedzonego poznaniem i krytyczng analiza. Jest to potrzebne
takze tym, ktorym Swiatopogladowo te idee nie sg bliskie. Spotkanie idei i ludzi, ktorzy
przekraczaj granice kontynentow, kregdw kulturowych, gospodarczych, a nawet po-
litycznych, wymaga zrozumienia ich i przygotowania na wtasciwe budowanie no-
wych relacji, ktdre powstaja jako wynik procesu globalizacji. S one nieodzownym
elementem wspoliczesnego Swiata, ktory cechuje wyjscie azjatyckich wptywow poza
dotychczasowe getta kulturowe, choby w postaci tradycyjnych Chinatowns.

To spotkanie kultur iidei — przez wielu odczytywane jako zagrozenie dla ,twierdzy
Zachod” - jest jednoczesSnie szansg i nadziejg na pogiebienie wtasnej samoswiado-
moSci kulturowej, a przede wszystkim religijnej. Ucieczka w ksenofobig, wystepu-
jacej w postaci nowych mitdéw rasistowskich odzegnujacych si¢ od ,,z0ttej rasy” czy
przestrzegajacych przed ,upadkiem Zachodu”, nie jest racjonalnym rozwigzaniem,
a nawet stanowi powazne zagrozenie spoleczne, w tym takze religijne. Jakakolwiek
nienawiS¢ niszczy istote chrzesScijanstwa, jego najwazniejsza tkanke ewangeliczng’.

Rozeznanie propozycji ideowych Dalekiego Wschodu stato si¢ niezbedne, po-
mimo wielu trudnosci, ktdre si¢ z tym wigza. Recepcja dalekowschodniej filozofii jest
bowiem zwigzana z pokonywaniem trudnoSci jezykowych, ktore czgsto uniemozli-
wiajg sigganie do oryginalnych Zrodel. faczy si¢ z tym pokusa wpisywania dobrze
sobie znanych treSci w motywy obce tej filozofii i religii. Dotyczy to zwtaszcza ro-
zumienia poje¢, modeli, zasad i1 koncepcji moralnych, a takze niezrozumienia oby-
czajow i1 konwencji kulturowych Wschodu, stylow logiki w roznych tradycjach, zasad-
niczych pogladow na rzeczywisto$¢ w roznych jej wymiarach®.

Poznanie tradycji i kultury Dalekiego Wschodu jest niezbedne chocby w aspekcie
popularyzacji tradycji jogi traktowanej jako droga wejscia w obce chrzeScijafistwu
idee religijne. Ztudzenia i sptycone interpretacije jogi, chociaz wptywaja na wzrost jej
popularnosci, czgsto sa bowiem przektamaniem i sposobem zwodzenia zafascyno-
wanych nowoscig adeptow tej oferty medytacyjnej.

5 Por. V. Zotz, Historia filozofii buddyjskiej, tum. M. Nowakowska, seria: My§l Filozoficzna, Kra-
kow: Wydawnictwo WAM 2007, s. 7-24.

¢ E. Flauwallner, Historia filozofii indyjskiej, t. 1: Filozofia Wed i eposu. Budda i Dzina, Sankhja
i klasyczny system jogi, ttum. L. Zylicz, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 1990, s. 203 nn.

WSTEP

9






ROZDZIAL 1
MYSL WSCHODU

induizm jest niespojnym i szerokim systemem religijnym, nie mozna
go wiec dokladnie okresli¢ lub zdefiniowac. Pandit Jawaharlal Nehru,
pierwszy premier niepodlegtych Indii, opisal go nastgpujaco: ,,Jako wiare
mozna uwaza¢ hinduizm za co$ nieokreS§lonego, niewyraznego, wielostronnego,
za wszystko dla wszystkich. Jest prawie niemozliwe podac jego definicj¢ albo do-
ktadnie powiedzieé, czy jest on religia w zwyklym rozumieniu tego stowa, czy tez
nie. Obecnie, a takze w przeszto$ci, hinduizm obejmuje wiele wierzen i obrzedow,
od najwznio$lejszych do najbardziej przyziemnych, niejednokrotnie wzajemnie

sobie przeciwstawnych lub sprzecznych”!.

Nie mozna wskazac historycznego zatozyciela hinduizmu. Rozwijat si¢ on stop-
niowo na drodze ciagtych, wielowiekowych poszukiwan, taczac wierzenia i zwyczaje
roznych kultur, ludow i ras zamieszkujacych subkontynent indyjski. Brak centralnego
autorytetu, okreslajacego prawowierno$¢ nauki, dyscypliny i formy kultu, sprzyjat
zakfadaniu réznorakich szkot i sekt. Dlatego hinduizm czesto jest okreSlany jako
,mozaika religii”?.

Niektorzy kwestionuja zasadnos¢ okreslania hinduizmu terminem ,religia”, de-
finiujac go raczej jako system obyczajowy, zwyczaje czy porzadek spofeczny Indii.

' J. Nehru, Odkrycie Indii, ttum. S. Majewski, K. Rapaczynski, Warszawa: Czytelnik 1957, s. 34.

2 D. Acharuparambnil, Hinduizm, [w:] Kosciol misyjny. Podstawowe studium misjologii, S. Karo-
templer (red.), ttum. R. Dziura, A. Halemba, Warszawa: Missio-Polonia 1997, s. 279-280. Por.
D. Olszewski, Z zagadnieni religioznawstwa, £.6dz: Diecezjalne Wydawnictwo Lodzkie 1988,
s. 37-38; 1. Lazari-Pawlowska, Wzorce indyjskiego perfekcjonizmu. Z badaii nad kulturq Indii,
,Etyka” 1973, nr 12, s. 28-29.
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Przyjecie jednego rozumienia pojecia ,hinduizm” moze by¢ mylace, sugeruje bo-
wiem, ze mamy do czynienia z religia w Scistym tego stowa znaczeniu.

W powszechnej opinii hinduizm kojarzy si¢ z kastowoScia, wegetarianizmem,
kultem krowy czy wiarg w metempsychoze (reinkarnacj¢) — te oderwane od siebie
praktyki 1 wierzenia uchodzg niemal za synonimy hinduizmu, a przede wszystkim
maskuja zawarte w nim bogate treSci duchowe’.

Hinduizm nie formutuje kryterium prawdy, traktujac osobiste przezycia religijne
jako jej miernik. Niekiedy zatem taczy w sobie zupelnie sprzeczne logicznie treSci
i praktyki. Asceza i dyscyplina idg w parze ze skrajng zmystowoscig i uprawianiem
praktyk odrzucajacych wszelkie ograniczenia i hamulce. Kulty prymitywne sg upra-
wiane na rOwni ze spekulacjq filozoficzng. Ksztalt indyjskiej mysli i zycia bierze si¢
wraczej z tesknoty duszy niz z dociekliwoSci umystu lub potrzeb ciata™.

Jak juz wspomniano, hinduizm nie stanowi jednolitego systemu religijnego,
w ktorym mozna odrézni¢ elementy prawowierne od nieprawowiernych, wcze-
Sniejsze od pozniejszych. Jeden ze znanych dwudziestowiecznych hinduistow, Au-
robindo, twierdzi, ze ,istotg hinduizmu nie jest wiasciwie wyznawanie jakiejkolwiek
wiary; chodzi w nim raczej o to, aby religia urzeczywistniala si¢ i nabierata sensu
w zyciu kazdego, kto ja wyznaje™.

1. CYWILIZACJA BRAMINOW

W procesie tworzenia spoteczenstwa religia moze zajmowac rozne miejsce, lecz
petni ona istotng funkcje na kazdym etapie jego rozwoju. Jest czynnikiem integru-
jacym spoteczenstwo w kilku aspektach. Po pierwsze stawia przed cztowiekiem
nowe zasoby dobr (tacznie z Dobrem Najwyzszym), ktore moga by¢ zdobywane na
drodze dziatan spofecznych. Po drugie przyczynia si¢ do wzbogacenia tresci Swia-
domosciowych sktadajacych sie na tzw. ideologi¢ spoteczna, czyli powigksza zespot
tez, przekonan i wierzeft wspolnych wszystkim cztonkom spofecznosci. Po trzecie

3 Por. J. Marzecki, Systemy religijno-filozoficzne Wschodu. Historia — Metafizyka — Etyka, Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe Scholar 1999, s. 100-128.

+ R. Hammer, Kult i Swieta w hinduizmie, [w:] Religie swiata. Przewodnik encyklopedyczny, ttum.
M. Stopa, Warszawa: Ksigzka i Wiedza 1996, s. 196. Por. J. Cogley, Religion in a Secular Age.
The Search for Final Meaning, London: Pall Mall Press 1968, s. 14-15; E. Stuszkiewicz, Religie
Indii, (W] Zarys dziejow religii, J. Keller (red.), Warszawa: Iskry 1968, s. 45-48; S.B. Das Gupta,
Oddzialywanie hinduizmu, ,Znak” 1960, nr 9(75), s. 1118-1121; M. Z. Pawlik, Zbior artykutow
o0 hinduizmie, Warszawa: Czuwanie 1993, s. 2-5.

5 A. Tokarczyk, Hinduizm, Warszawa: Krajowa Agencja Wydawnicza 1986, s. 236.



tworzy mniej lub bardziej zwarte i rozbudowane formy organizacyjne, ktore cz¢sto
odgrywaja wazng rol¢ w strukturze organizmu spotecznego. Po czwarte zas, dzigki
powigzaniu ze wszystkimi czynnoSciami cztowieka, swym wptywem obejmuje rdzne
instytucje spoteczne, nadaje im na wpot religijny charakter, sakralizuje je°. Religie
wywieraly 1 wywieraja ogromny wplyw na ksztattowanie si¢ form zycia spotecznego.
Dziataja w kierunku ich wzmocnienia i uSwigcenia.

Nawet na podstawie prostej obserwacji mozna wskazaC zasadnicze roznice po-
mi¢dzy kulturg Europy i Indii. Klasyk psychologii spotecznej, Gustaw Le Bon
(1841-1931), stwierdzit o Hindusach, ze ,w nauce sg zerem”, ich wiedza jest ,,spe-
kulacja dziecinng”, a dzieta historyczne — zbiorem absurdalnych legend, w ktorych
nie ma ani jednej daty i prawdopodobnie ani jednego faktu Scisle okreSlonego. Dla
potwierdzenia tezy, ze Indie nie rozumiejg, a nawet pogardzaja nauka Zachodu,
przywolywano mysl stawnego Rabindranata Tagore: ,,Zycie oparte na wiedzy jest
powierzchowne; goni za sukcesem, za sprawnoscig i za doktadnoScia matematyczna,
pozostawiajac poza granicami swojej kalkulacji lepsze pierwiastki natury ludzkiej”.
Podkreslano, ze Hindus ,,posiada szczegolne zdolnosci widzenia rzeczy takimi, ja-
kimi nie s3”, ze Hindusi ,,umiejg przekrecac fakty, ktorych sami byli Swiadkami i to
w najlepszej wierze”, co Le Bon nazywa psychologie déformante’.

Od dawna podejmowano proby wskazania istotnych réznic pomigdzy kultu-
rami Wschodu i Zachodu. Jeden z najciekawszych historiozofow indyjskich, Nirad
C. Chaudhuri, dostrzega je w odmiennoSci Srodowiska naturalnego, a przede
wszystkim w roznicach klimatycznych. W Indiach istnieja warunki do tego, by czto-
wiek nie byt caly rok aktywny fizycznie — inaczej niz w chtodnej Europie, gdzie zapo-
biegliwos¢, przedsiebiorczos¢ i aktywnos¢ warunkuja podtrzymanie zycia. BiernoS¢
spoteczng Hindusdw zwigzano z tym, ze nie byli oni ciekawi Swiata, a ich kultura nie
zmienita swego zasadniczego modelu. Trwali oni przez wieki, ,,wygrzewajac sie w cie-
plym stoficu i przedktadajgc statycznoS¢ nad motorycznos¢, punkt nad lini¢, moment
za$ nad czas”, a zycie traktujac jako ,,okazje do badania Swiadomosci™®,

6 J. Majka, Religia a integracja spoleczna, ,,Znak” 1960, nr 67, s. 66-79.

7 F. Koneczny, O cywilizacje laciriskq, Lublin: Wydawnictwo Onion 1996, s. 15-18. Por. A. Ba-
sham, Indie, ttum. Z. Kubiak, Warszawa: Panistwowy Instytut Wydawniczy 1964; A. Ostrow-
ska-Metelska, Nie zamykaj wody w klatce. Podroz na Wschad, ,Twdj Styl” 1997, nr 7(84), s. 46-50.

8 M.K. Byrski, Upadek Wiswamitry, [w:] Obrazy swiata bialych, seria: Biblioteka Mysli Wspoicze-
snej, Warszawa: Pafistwowy Instytut Wydawniczy 1973, s. 7-58.
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Interesujaca teori¢ przedstawit Feliks Koneczny (1862-1949), polski badacz
dziejow cywilizacji rozumianej jako metoda ustroju zycia spotecznego. Jego zdaniem
istnieje siedem cywilizacji roznigcych si¢ miedzy sobg Swiatopogladem: zydowska,
arabska, chinska, bizantyjska, turafiska (mongolska), tacinska oraz braminska. Maja
one charakter sakralny, potsakralny i niesakralny. Cywilizacj¢ bramifiskag Koneczny
zalicza do grupy cywilizacji sakralnych. Twierdzi jednoczesnie, ze identycznoS¢ cywi-
lizacji i religii wytwarza niedorozwoj cywilizacyjny, zastdj. Im wyzszy poziom religii,
tym mniej sakralnoSci naktada ona na zycie zbiorowe®.

Hinduizm mozna rozpatrywac w znaczeniu wezszym oraz w znaczeniu Szerszym.
W pierwszym oznacza kult i roznorodne jego formy — traktowane zreszta niezwykle
tolerancyjnie — SciSle zwigzane z Indiami. Historia nazwy wskazuje, ze elementem
taczacym wyznawcOw hinduizmu jest pochodzenie, a zatem element kulturowy jest
istotny dla jego tozsamosci. Filozof i byly prezydent Indii (1962-1968), Sarvepalli
Radhakrishnan (1888-1975), zauwazyt, ze ,hinduizm jest raczej kultura niz wyzna-
niem”!°. Jeden z badaczy uwaza, ze hinduizm jest to ,,zespot réznorodnych wierzen
religijnych wspotczesnych Indii, uznajacych — przynajmniej teoretycznie — powage
Wed, podziat na kasty, czeS¢ dla Brahmy, a krowe uwazajacych za Swigte zwierze™!!.

W znaczeniu szerszym hinduizm stanowi konglomerat najrozniejszych wierzen,
tekstow sakralnych oraz instytucji religijnych. Zakres takiego okreSlenia jest roz-
legly i obejmuje zarowno lokalne kulty, r6znego typu zaklecia, obrzedy wiejskie, jak
i wspotczesne sekty zatozone przez przywodcow religijnych oraz klasyczne doktryny
religijne i filozoficzne. Do wspolnych elementow roznych odmian i mutacji hindu-
izmu zalicza si¢ najczeSciej pojecie mokszy, czyli ostatecznego wyzwolenia z kota
narodzin i Smierci (reinkarnacji), oraz uznawanie uniwersalnego dzialania prawa
karmy. Poglad ten jednak bywa tez kwestionowany'?.

? F. Koneczny, O wielosci cywilizacyj, Krakow 1935, s. 152-161, 272-277. Por. A. Binduga, Siedem
cywilizacji, ,Gazeta Polska” 1994, nr 42(66), s. 10-11.

10°R. Hammer, Odwieczne nauczanie: hinduizm, [w:] Religie swiata. Przewodnik encyklopedyczny,
dz. cyt., s. 170.

'S, Levy, Aux Indes. Sanctuaires, Paris 1935; cyt. za: E. Dabrowski, Religie Wschodu, Poznafi:
Ksiggarnia Sw. Wojciecha 1962, s. 155.

12°S. Grzechowiak, Tematy z religiologii, Gniezno: Wydawnictwo Gaudentinum 1997, s. 92-93;
S. Bednarek, J. Jastrzebski, Encyklopedyczny przewodnik po Swiecie idei, Wroctaw: Wydawnictwo
Astrum 1996, s. 135.



Termin ,,hinduizm” pojawit si¢ po raz pierwszy w 1823 r. u Ram Mohan Roya
(1772-1833) w formie hindooism. Powstat z potaczenia stowa hindoo z typowo an-
gielska koncowka -ism. Wezesniej] mowiono o religiach, obyczajach i zwyczajach
Hindusow, nie okreslajac ich jedng nazwa. Pierwotnie najistotniejszg czescig terminu
whinduizm” byt fakt przynaleznosci licznych form religijnych do Swiata hinduskiego,
tzn. do socjologicznej, historycznej i geograficznej tkanki dorzecza Indusu — Indii
Gangesowych®.

Stowo ,Hindu”, podobnie jak polskie ,Indie”, pochodzi od sanskryckiego ter-
minu Sidhu, indyjskiej nazwy wielkiej rzeki, ktora Grecy nazywali Indos. Muzulmanie
ta nazwa okreSlali mieszkancow prowincji Sindh, gdzie przeptywa Indus'.

W najszerszym znaczeniu hinduisci to mieszkancy Indii Przedgangesowych przed
przybyciem Arjow (okoto 1500 r. przed Chr.). Tym terminem okresla si¢ takze wy-
znawcOw religii panujacej od IX lub XI w. przed Chr. Religie poprzedniego okresu
(do 800 r. przed Chr.) sa nazywane bramanizmem. WspdlczeSnie nazwy ,brama-
nizm” (lub ,braminizm” — nazwa religii, w ktorej kaptanami sg bramini) i ,,hinduizm”
uwaza si¢ za synonimy. W literaturze indologicznej uzywa si¢ terminu ,braminizm”
na okreSlenie miodszej fazy wedyzmu, wyrozniajac w dziejach religii indyjskiej trzy
okresy: wedyzm, braminizm i hinduizm. Przyjmowanie tej terminologii jest jednak
ciagle umowne®.

Sami Hindusi okreSlajg swoja religi¢ terminem ,,sanatanadharma” (sanskr. ,,0d-
wieczne prawo, odwieczna religia”). Jest on bardzo szeroko rozumiany jako ich
sposob istnienia. Wigze si¢ z nast¢pujacymi warunkami:

1. wyznawaniem jednej z trzech gtownych religii hinduizmu: Siwaizmu, wisznu-
izmu lub Saktyzmu lub niewyznawaniem zadnej religii — przynalezno$¢ do
sanatanadharmy nie jest sprzeczna z ateizmem;

2. akceptowaniem panidyjskiego systemu spolecznego, ktdrego istotq jest kasto-
woS¢; nieuznawanie kast jest rownoznaczne z negacja hinduizmu jako sys-
temu spolecznego; kastowosS¢ nie dotyczy wytacznie ,,oSwieconych” (sadhu)
1 ascetOw (sannjasingdw);

13 P. Poupard, Religie, thum. 1. Kania, Wroctaw: Wydawnictwo Siedmiordg 1993, s. 63.

4 Por. H. von Glasenapp, Religie niechrzescijariskie, ttum. S. Lypacewicz, Warszawa: PAX 1966,
s. 171; W. Jablofiski i in., Religie Wschodu, t. 39, Warszawa 1938, s. 119-120.

15 Por. M. Malherbe, Religie ludzkosci, thum. M. Frankiewicz, Krakow: Znak 1995, s. 193-194;
A. Szyszko-Bohusz, Hinduizm, buddyzm, islam, Krakow: Barbara 1995, s. 17-18.
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3. przestrzeganiem ustalonych przez tradycje praw, ktorych istotg jest dharma -
naturalne prawo ogolne, dotyczace praw ludzkich i kosmosu oraz Swiata
bogow;

4. przyjmowaniem ustalonych przez tradycje systemow filozoficzno-religijnych,
ktore zgodnie interpretuje si¢ jako dostosowane drogi zbawienia do mozli-
wosci jednostki;

5. przynaleznoScia etniczng do spofecznosci Hindusow (z wylaczeniem buddy-
stow, dzinistow, sikhow, pariasow, muzutmandw i chrzeScijan), co sprowadza
sie do zasady, ze hinduistg nie mozna zostac — trzeba si¢ nim urodzic'®.

Uwzgledniajac diugi rozwdj zwigzany z pojawieniem si¢ roznych historycznych
form hinduizmu, mozna wyr6zni¢ w jego dziejach piec etapdw: okres wed (wedyzm),
braminizm, okres hinduizmu klasycznego (neobraminizm), okres rozwoju bhakti
(bhaktyzm) oraz hinduizm wspoétczesny (neohinduizm).

W okresie wedyzmu (ok. 2000-900 r. przed Chr.) powstaly podstawowe pisma
stanowigce podwaling indyjskiego Swiatopogladu. Doszto do syntezy r6znych kultur
religijnych narodow, ktore naptywaly do Indii. Zapoczatkowalo ja przybycie na te
tereny Ariow (Ariowie albo Aryjczycy), okofo 1500 lat przed Chrystusem. Sladem
przedaryjskiej kultury religijnej w hinduizmie jest m.in. kult Wielkiej Matki, Swigtych
drzew i wezy oraz rytualy oczyszczenia'’.

Na religiec Ariow indyjskich rzucajg Swiatto Wedy — ksiggi uznawane za Swicte.
Stowo weda oznacza wiedzg specyficznie religijng. Skomponowane najpierw w formie
hymnéw do wspodlnego Spiewu i przekazywane ustnie, zostaty p6zniej utozone w spe-
cjalne zbiory zwane sanhitami. Wedy s3 najwczeSniejszym zabytkiem literackim ludz-
koSci, a dla hindusow stanowig podstawe syntezy ich wiedzy, madrosci i religii. Staty
si¢ takze narzedziem arianizacji ludow mieszkajacych na roéwninie nad Indusem.
Ludy aryjskie narzucity im swoj jezyk, ktory przetrwat jako sakralny — sanskryt.

Tematem wielu hymnow Rygwedy jest walka migdzy Ariami a Dasami. Aria
znaczy ,,szlachetny”, a dasa — ,niewolnik”. Nie wiadomo jednak, czy terminy te majg

16 T. Herrmann, Sanatanadharma, \w:] Maly slownik klasycznej mysli indyjskiej, Warszawa: Wy-
dawnictwo Semper 1992, s. 86-88.

T T. Wectawski, Wspalny swiat religii, Krakow: Znak 1995, s. 158-159; R. Antoine, General Histo-
rical Survey, [w:] Religious Hinduism. A Presentation and Appraisal, Allahabad: The Allahabad
St. Paul Society 1968, s. 24-25.



odzwierciedlaC nowa sytuacje spoteczng po najezdzie Arian, czy tez maja jakiS
zwiazek z oryginalnymi nazwami plemion!®.

Wedyzm to okres kultow o cechach politeistycznych, gdy czczono wiele bogow re-
prezentujacych gidwnie zjawiska przyrody. Do najwazniejszych nalezeli: Mitra i Wa-
runa, Agni (Ogien) i Waju (Wiatr), Arjaman, Aditi, Maruty i Sawitar".

Braminizm (900-400 r. przed Chr.) charakteryzuje si¢ wzrostem wplywu bra-
minow — kasty kaptanow — na catoksztatt zycia religijnego, co znalazto wyraz w kolej-
nych zespotach hymnoéw stanowiacych Wedy: Sama-Weda — wiedza piesni i hymnow
liturgicznych; Jadzr-Weda — wiedza modlitw i formut liturgicznych oraz Athara-
-Weda - zawierajaca zaklecia i formuty magiczne.

Kolegia bramindw systematyzowaly religijnosc, jednoczesnie j3 formalizujac. Bo-
gowie okresu wedyjskiego powoli tracili znaczenie, a prymat zyskiwali bogowie le-
dwie wspominani w Rygwedach, zwigzani przede wszystkim z funkcjami braminow,
zwlaszcza ofiarniczymi. Przemozny wplyw na zycie cztowieka przypisano magii
(Athara-Weda). Na pierwszy plan w panteonie wysunely si¢ demony, duchy, upiory,
sily i substancje nieosobowe, ktore cztowiek moze opanowac i uzalezni¢ od siebie
jedynie przez odpowiednie praktyki.

Braminizm rozwingt doktryn¢ samsary (metempsychozy). W plaszczyznie spo-
tecznej SciSle przestrzegal podziatu na kasty. W spekulacjach filozoficznych bra-
mini usifowali sprowadzi¢ do jednoSci caly panteon bostw. Stad idea Brahmy —
istoty, duszy wszechSwiata, absolutu utozsamianego z jaznig czlowieka, jedynego
1 wszechpote¢znego. Nie byta to idea panteizmu, ktory identyfikuje Swiat z bostwem,
a Swiat uwaza za przejaw bostwa. Wedtug filozofii braminow istnieje tylko Brahma,
a Swiat jest jedynie utuda. R. Otto nazywa t¢ koncepcje¢ ,,teopantyzmem”?.

Obecnie bramini to najwyzsza z czterech istotnych kast spoteczefistwa Indii.
Uzasadniajac swoje miejsce i znaczenie, siegali oni do tradycji przekazywania
z ojca na syna w rodzinach Spiewakow hymnow Rygwedy, ktére — pod wpltywem

18 J.B. Chethimattam, Nurty mysli indyjskiej, ttum. T. Gerlach, Warszawa: PAX 1974, s. 30-45.

9 Por. E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej, t. 1, ttum. L. Zylicz, Warszawa: PWN 1990,
s. 85-131; E. Dabrowski, Religie Wschodu, dz. cyt., s. 120-127.

2 S. Grzechowiak, Tematy z religiologii, dz. cyt., s. 89-92; S. Tokarski, Indie, [w:] Indie, Chiny,
K. Imielifiski (red.), seria: Mitologia i Seks, Warszawa: Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne
1993, s. 21-41; R. Antoine, General Historical Survey, dz. cyt., s. 25-27.
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ich nauki - stawaly si¢ podstawa wi¢zi z bogami. To stanowito zrodlo przewagi
spolecznej bramindw?!.

W okresie hinduizmu klasycznego, czyli neobraminizmu (ok. 400 przed Chr. do
500 po Chr.), hinduizm uzyskal petng samoswiadomos¢, przeciwstawiajac si¢ sku-
tecznie reformom dzinizmu i buddyzmu. Okres walki z pradami reformatorskimi za-
poczatkowat stopniowe zblizanie si¢ hinduizmu do wierzen tubylczych, zwlaszcza
drawidyjskich, oraz asymilacj¢ przeciwstawnych dotad elementow niearyjskich z bra-
minizmem. Stad cz¢sto okreSla si¢ t¢ forme wierzefi mianem neobraminizmu??,

W tym czasie hinduizm okreSlit wlasng tozsamosc i sens zycia ludzkiego w ka-
tegoriach spoteczno-normatywnych i teleologicznych. Rozbudowana zostata kon-
cepcja warnasramadharmy, czyli zasady regulujacej zycie prywatne i spoleczne, oraz
puruszarthy, czyli 4 celow zywota. Pojawita si¢ Swiadomos¢ historyczna, czego wy-
razem jest oddzielenie pism objawionych (sruti) od przekazu historycznego (smryti).
Wyksztalcity si¢ wowczas wszystkie gtdwne indyjskie systemy filozoficzne (szad-
darsana) — wyznaczniki Swiatopogladu i praktycznej realizacji zbawienia (moksza),
w tym takze koncepcja zbawienia za zycia, mozliwa na gruncie gieboko zakorzenio-
nego przeswiadczenia o zasadniczej nierozdzielnosci sfery sacrum i profanum?.

Okres rozwoju bhakti — bhaktyzm — (ok. 500-1800) to czas, gdy hinduizm w peini
si¢ rozwinat i przyjat postac, w jakiej przejawia si¢ rowniez obecnie. W poemacie Bha-
gawadgita, wchodzacym w sktad Mahabharaty, a powstatym w pierwszych wiekach
po narodzinach Chrystusa, jako drog¢ do zbawienia zaleca si¢ nie tylko asceze, lecz
takze nieegoistyczne spetnianie obowigzkow. Bhakti, mitoS¢ ku bostwu, uznaje si¢ za
druga, tatwiejszg droge do zbawienia — obok poznania Brahmy?*. Nastapit zwrot ku
spekulatywnemu i praktycznemu teizmowi.

W najstabszym momencie rozwoju buddyzmu, okoto VIII w. po Chr., hinduizm
wydat kilku swoich najwigkszych myslicieli. Przyjeli oni pozytywne elementy filozofii

2 Zob. K. Friedrichs, Braminow kasta, [w:] Encyklopedia madrosci Wschodu, ttum. M.J. Kunstler,
Warszawa: Warszawski Dom Wydawniczy 1997, s. 47-48.

2 E. Dabrowski, Religie Indii, [w:] Religie swiata, E. Dabrowski (red.), Warszawa: PAX 1957,
s. 83-84.

3 T. Herrmann, Sanatanadharma, (w1 Maty slownik klasycznej mysli indyjskiej, dz. cyt., s. 87. Por.
J. Marzecki, Systemy religiino-filozoficzne Wschodu. .., dz. cyt., s. 107-115.

# E. Stuszkiewicz, Religie Indii, dz. cyt., s. 68-69; S. Glaz, Zagadnienie doswiadczenia religijnego,
seria: Studia i Materiaty Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie. Instytut
Kultury Religijnej, nr 39, Krakéw: Fakultet Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego 1993, s. 71-75.



buddyjskiej, lecz nade wszystko rozwingli tradycje wiasng i zrodio w Najwyzszym
Panu, bo Pan jest Absolutnym Atmanem. Siankaraczarja za cel zycia uznat realizacje¢
ideatu catkowitego oddzielenia si¢ od Swiata (kaiwalja). Cata aktywnoSC natury to
ztudzenie wynikajace z niewiedzy (Maja). Madros¢ polega na wiedzy o bycie w czy-
stej SwiadomoSci bez jakichkolwiek modyfikaciji, co przynosi prawdziwg szczeSliwosc,
blogos¢ czystej Swiadomosci bytu?.

Rywalizujacy system wedanty zbudowali filozofowie wisznuiccy: Ramanudza,
Madhwa, Nimbarka, Wallabha i Czajtanja. Ramanudza (ur. ok. 1017 r. po Chr.) byt
tworcg odmiany monizmu zwanego Wisisztadwajta. Ktadt silny nacisk na bhakti joge
(joge uwielbienia) jako najlepszy sposob osiggniecia wyzwolenia.Nimbarka zatozyt
istniejaca do dzis w Mathurze sekte¢ Nimawatdw, opartg na ruchu bhakti. Propaga-
gowal kult Kriszny bez jego matzonki Sakti lub Rahdy. Wallabha (1479-1513), syn
bramina, przyczynit si¢ do rozwoju wisznuizmu. Stworzyt sekte o duzym wplywie,
charakteryzujaca si¢ rozwini¢ta emocjonalnoscia i swoboda erotyczng. W modlitwach
i hymnach czgsto uzywano dialektow. Czajtania, znany tez jako Gauranga (1485-
1533), mistyk, stat si¢ reformatorem wisznuizmu, przyjmujac do niego elementy kultu
muzutmanskiego. Stworzyl nowy sposdb oddawania czci bostwu, zwanemu Kirtana,
polegajacy na zbiorowym powtarzaniu imienia i przymiotow bostwa, potgczonym
z akompaniamentem muzycznym i synchronizowanym z nim ruchem ciafa®.

Filozofia indyjska tego okresu rozwijata si¢ dzigki dziatalnoSci regularnych szkot,
reprezentujacych rozmaite kierunki myslowe. Dzielity si¢ one na sze$¢ gtownych
systemOw, odpowiadajacych w przyblizeniu réznym problemom filozoficznym: ko-
smologii (wajsieszika), logice (njaja), psychologii (sankhja), ascetyzmowi (joga), ry-
tuatowi (mimansa) i metafizyce (wedanta)?'.

Hinduizm wspotczesny (neohinduizm) obejmuje okres XIX 1 XX w., w ktorym za-
znaczyly si¢ zmiany wynikajace ze spotkania Indii z kulturg Zachodu. Ta konfrontacja
zrodzita postawy i ruchy reformatorskie. Nowe tendencje w hinduizmie zainicjowato
dzieto Mahanirvana-tantra, nieznanego autora z konca XVIII wieku, opublikowane
dopiero w 1876 r. Autora tego dzieta nazywa si¢ czesto ,,ojcem wspOtczesnej filozofii

3 Por. J. Rerich, Buddyzm w oczach pisarzy, religioznawcow i wyznawcow, [w:] Buddyzm, J. Siera-
dzan (red.), seria: Biblioteka Pisma Literacko-Artystycznego, Krakow 1987, s. 7-9.

26 B. Griffiths, Powrdt do Srodka, bmw, brw, s. 107-1009.

27 Por. J.B. Chethimattam, Nurty mysli indyjskiej, dz. cyt., s. 92-129; J. Gorski, Hinduizm, cz. 1,
»,0aza” 1996, nr 21, s. 21.
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indyjskiej”. Jego mysli staly si¢ inspiracja dla ruchu intelektualno-politycznego,
ktorego oSrodkiem bylo stowarzyszenie wyznawcow Brahmy — Wspolnota Brahmy
(Brahma Sabha) — zatozone w Kalkucie w 1828 r. przez Ram Mohan Roya w 1828 r.,
a znane od 1845 r. pod nazwa Adi Brahma Samadz?*®.

Ram Mohan Roy, bramin bengalski, studiowal r6zne systemy religijne. Utrzy-
mywal, ze w hinduizmie obecne sa wszystkie zasadnicze elementy etyki chrzescijan-
skiej. Z klasycznych dziet hinduizmu dobierat watki, ktore zblizaty go do etycznego
monoteizmu. Choc¢ byl przychylny chrzeScijanom i gigboko poruszata go postac Je-
zusa, odrzucat ,,skorup¢ doktrynalng”, akceptujac jedynie ,,przestanie humanitarne”.
Jego Brahma Samadz miato przez zwalczanie kultu obrazow, praktyki palenia wdow
wraz ze zwlokami meza (sati), sktadania ofiar z ludzkiego zycia przed posagami
bostw oraz walk¢ z niesprawiedliwoscia spoteczng dazy¢ do przywroOcenia, zwyrod-
nialej z biegiem czasu, autentycznej monoteistycznej prareligii wedyjskiej. Nadzieje na
odnowg spoteczng Ram Mohan Roy opieral na nieograniczonej adaptacji zasad za-
chodnich i chrzeScijafiskich na grunt indyjski. Pofaczyt on wedyjska metafizyke Upa-
niszad, chrzescijafiskg etyke i muzutmanski kult odrzucajacy wszelkie obrazy, figury
1 epifanie bostw, czczac jednak Absolut nieosobowy. Za kryterium prawdy uznawat
rozum, a nie objawienie. W ten sposdb potozyt podwaliny pod model tzw. religii uni-
wersalnej, ktora zlikwiduje wszelkie konflikty wyznaniowe. Z tej idei czerpali pdzniej
inspiracje tworcy teozofii, antropozofii oraz réznych stowarzyszen masonskich®.

Przeciwstawne idee gtosit Swami Dayananda Saraswati (1824-1883), ktory row-
niez postawit sobie za cel restytucj¢ prawdziwej religii monoteistycznej, wolnej od
ikonolatrii (czyli oddawania czci podobiznom). Twierdzit, ze wszelka prawda za-
warta jest w Wedach 1 doszukiwat si¢ w nich nawet obecnosci wszystkich odkryc¢
i nowoczesnych wynalazkow. Pamigtat takze o reformach spotecznych®.

Do realizacji swych zamierzen dazyt przez walke ze wszystkimi innymi religiami.
W tym celu zatozyt w 1875 r. zmilitaryzowang Wspolnote Aryjska — Arya Samadz, ma-
jaca wypierac ,religiec okupantow”. Szczegblnie negatywnie odnosit si¢ do KoSciota
katolickiego, jako najbardziej zorganizowanej instytucji europejskiej. Wprowadzit

2 T. Herrmann, Mys! indyjska w XIX i XX wieku, [w:] Maly stownik klasycznej mysli indyjskiej,
dz. cyt., s. 63-64.

2 A. Fallon, Nineteenth century reform movements, [w:] Religious Hinduism..., dz. cyt., s. 277 nn.

30 E. Stuszkiewicz, Religie Indii, dz. cyt., s. 77, D. Acharuparambil, Hinduizm, [w:] KoSciof misyjny.
Podstawowe studium misjologii, dz. cyt., s. 287-288.



nawet specjalng praktyke siuddi do ,,oczyszczenia” znamienia chrztu Swigtego. Po-
legata ona na publicznym odwotaniu przyrzeczefi chrztu i wyznaniu swej przynalez-
noSci do wiary przodkow. Za poddanie si¢ tej ceremonii neofici byli wynagradzani®!.
Silny ruch neowedantyczny, ktorego celem byta obrona religii krajowej odzie-
dziczonej po przodkach i ktory wskazywal na wyzszoS¢ hinduizmu nad religiami
Zachodu, zapoczatkowal bengalski bramin, medrzec i ,Swiety”, Ramakrishna
(1836-1886). Od wczesnej miodosci przezywat stany ekstatyczne i byt oddanym czci-
cielem bogini Kali, a p6Zniej naczelnym kaptanem jej lokalnej Swiatyni. Poszukiwat
zbawienia w pofaczeniu wiedzy i poboznosci. Utrzymywal, ze we wszystkich religiach
jest ukryta ta sama uniwersalna prawda, Bog zas jest obecny w objawieniach Bo-
skiej Matki, Sity, Ramy, Kriszny, Muhammada i Chrystusa. Spotykajac wyznawcoéw
innych religii, byl gotowy dostosowac si¢ do ich wymogow co do ubioru, jedzenia
1 sposobu modlitwy. Mowit: ,Jestem dzieckiem Bozym, synem Krola Krolow, kt6z
mogtby mnie zniewoli¢? Nie jestem niczym skrepowany, jestem wolny”32.
Ramakrishna kontynuowat, wypracowang przez Siankare, zasade ,,niedwoistosci”
(adwaity). Staral si¢ wykazac niesprzecznoS¢ sprzecznych pozornie, czy nawet prze-
ciwstawnych pojec. Stynne staly si¢ jego ,,pary pojeciowe”: ziemia i ztoto to jedno
1 to samo, wszystkie kasty sa sobie rOwne, nie ma roznic mi¢dzy kobietami a m¢z-
czyznami, jest rzeczg obojetng, czy Bog jest osobowy, czy nie itd. Kazda religia jest
dobra, stad zadna dziatalnoS¢ misyjna nie ma sensu. Kazda religia stanowi tzw.
ghaty, czyli schody prowadzace do Swigtej rzeki w miejscu pielgrzymek. Na niskim
stopniu poznania oddawat czeS¢ bostwom hinduskim, Chrystusowi i Swigtym maho-
metanskim, a w stanie eskatzy religijnej wznosit si¢ w duchu do nieosobowego Ab-
solutu. Najwazniejsze to pozby¢ si¢ Swiadomosci wlasnej swej odrebnosci. I dlatego
np. kazdy m¢zczyzna powinien starac si¢ zyC tak jak zwykta kobieta i vice versa®.
Uczniem Ramakrishny byt glosny hinduski mysliciel Swami Vivekananda (1863-
1902). Wbrew woli swego mistrza zatozyt on w 1897 r. tzw. Misje Ramakrishny
i rodzaj zakonu — Belur Math, ktore mialy charakter wybitnie misyjny. Udato im
si¢ w krotkim czasie zatozy€ liczne filie w Europie 1 Ameryce. Sam Vivekananda na

31 M. Pawlik, Ztudne uroki duchowosci Wschodu, Marki-Strugi: Wydawnictwo Michalineum 1993,
s. 58-59.

2 R. Hammer, Reformatorzy i przywadcy, [w:] Religie swiata. Przewodnik encyklopedyczny, dz. cyt.,
s. 177.

3 A. Tokarczyk, Hinduizm, dz. cyt., s. 267.
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Swiatowym Kongresie Religii w Chicago w 1893 r. przekonat $wiat do hinduizmu.
Pod jego silnym wptywem pozostawali teozofowie. Przestanie Vivekanandy glosito,
ze kazdy cztowiek nosi w sobie potencjat boskosci i kazdy powinien pracowac na
rzecz wyzwolenia w sobie i innych owego bezgranicznego potencjatu. Watki teistyczne
i monistyczne przemieszaly si¢ w jego nauce z panteizmem: , Jest we wszystkim, jest
wszystkim. Kazdy mezczyzna i1 kazda kobieta jest dotykalnym, petnym btogosci,
zywym Bogiem. Kt6z powiada, ze nie znamy Boga? Kt6z powiada, ze musimy Go
szukac? ZnalezliSmy Boga na zawsze. Od zawsze bowiem w Nim zyjemy”*.

Vivekananda potozyt silny nacisk na dziatalnoS¢ spofeczng i wyksztatcenie religijne.
Akceptowat istnienie kast jako elementu naturalnego porzadku spotecznego, lecz od-
rzucal ptynace stad przywileje. Domagat si¢ rownych szans dla wszystkich cztonkow
spoleczefistwa. Skarzyl si¢ na stabo$¢ Hindusow, ktorzy nieSwiadomie przejmujg
zachodnie obyczaje. Zachgcat ich do powrotu do dawnych wierzen i rytow, a ludzi
wszystkich kast przekonywat, by padli sobie w ramiona ,,jak prawdziwi bracia™.

Syntezy mySli indyjskiej i zachodniej starat si¢ dokonac takze inny Bengalczyk,
Aurobindo Ghosh (1872-1950). Celem tzw. jogi integralnej, praktykowanej w zato-
zonym przez niego asramie w Pondicherry, byto dopuszczenie w cztowieku do gtosu
tego, co boskie, a w ten sposob zapewnienie mu rozwoju w ,,nadcztowieka™e.

Byt i wszelkie jego przejawy Ghosh uwazat za dziatalno$¢ Boga: ,Istnienie Swiata
jest ekstatycznym taficem Siwy”. Twierdzit, ze ,wszelka jednokierunkowa filozofia jest
nickompletnym opisem prawdy. Stworzony przez Boga Swiat nie jest wyktadnig lo-
giki formalnej, przypomina raczej strumieni muzyki, nieskoniczong harmoni¢ ztozong
z wieloSci odmiennoSci. Sama zas egzystencja Boga, ktory jest wolny i1 absolutny, nie
moze by¢ definiowalna w kategoriach logiki”. Celem filozofii jest uduchowienie Swiata
natury, a jej przedmiotem — Sciezki, ktore do tego celu prowadza. Zycie w zgodzie
z taka filozofig oznacza ,stale sianie boskiego dynamizmu”, pozbywanie si¢ natury
nizszej, by przygotowac miejsce pierwiastkowi duchowemu albo po prostu Bogu*'.

3 R. Hammer, Reformatorzy i przywddcey, dz. cyt., s. 177.

% Por. O. Paz, Podpatrywanie Indii, ttum. P. Fornelski, Krakow: Wydawnictwo Literackie 1997,
s. 94-95; M. Pawlik, Zludne uroki duchowosci Wschodu, dz. cyt., s. 58-59.

36 @G. Lanczkowski, Wprowadzenie do religioznawstwa, thum. A. Bronk, Warszawa: Verbinum 1986,
s. 21-22; E. Stuszkiewicz, Religie Indii, dz. cyt., s. 77.

37°]. Jastrzebski, S. Bednarek, Aurobindo, [w:] Encyklopedia Nowej Ery..., dz. cyt., s. 54-55. Por.
M.P. Pandit, The Teaching of Sri Aurobindo, Madras 1959.



Ghosh, uwi¢ziony z powodu swoje dziatalnosci politycznej, twierdzit, ze medytujac,
slyszy gtos Vivekanandy. Cho¢ wszyscy ludzie byli dla niego dzieCmi Boga, to jednak
odrodzenie narodowe Indii uwazat za pierwszy krok na drodze upowszechniania ,na
catym Swiecie uniwersalnej prawdy hinduizmu”. Tlumaczyt: ,,To, co nazywamy religia
Indii, jest w rzeczywistoSci uniwersalng religia, obejmujaca wszystkie inne religie™ .

Pod pewnym wplywem chrzeScijanistwa i kultury europejskiej, propagujac jednak
religi¢ o silnym zabarwieniu panteistycznym, byl Rabindranath Tagore (1861-1941) -
Bengalczyk, poeta i mistyk, laureat Nagrody Nobla w dziedzinie literatury (1913).
t.aczyt on w swoim mistycyzmie tradycje z poboznoscig (bhakti). Opiewajac pigkno
natury, zawsze dostrzegat w niej obecno$¢ Boga.

Opozycyjne do pogladow Tagore byly idee Mahatmy Gandhiego. Zwalczat on
bowiem nie tylko rzady angielskie w Indiach, lecz takze kultur¢ europejskg jako taka,
nawotujac do powrotu do filozoficznych i religijnych tradycji®.

Kolejnym waznym progagatorem odrodzonej wedanty byl Bala Gangadhara Tilak
(1856-1920). Byt on przywodca politycznym zwigzanym z Indyjskim Kongresem
Ogolnokrajowym (Indian National Congress). Powotujac si¢ na Bhagawadgite,
ktorej interpretacje oglosit w 1914 1., opowiedziat si¢ za doktryng i praktyka dzriana-
-karmasamuccaji — polaczenia wiedzy z czynem jako jedynej skutecznej drogi wyzwolenia®.

Ruch neowedantyczny charakteryzuja dwa dominujace trendy:

1. tradycyjny, nietolerancyjny i agresywny — reprezentowany przez Arya Samadz,
liczne organizacje fundamentalistyczne i partie polityczne deklarujace poli-
tyke stabilnej teokracji hinduistycznej, za$ spolecznoSciom mniejszoSciowym
przypisujace status niepozadanych ,,obcych”. Podejmuja one zbiorowy wy-
sitek, aby przywroci¢ na tono hinduizmu tych, ktorzy zostali ,,sugestywnie
zwabieni”, przymuszeni lub nawrdceni na islam albo chrzescijanstwo*!;

2. reformowany, otwarty, pacyfistyczny — zapoczatkowany przez Ramakrishne,
a umocniony przez Vivekanandg, Sri Aurobindo, Tagore, Gandhiego i innych.
Usituje przedtozyC ujednolicong i wyidealizowang interpretacj¢ hinduizmu

8 R. Hammer, Reformatorzy i przywddcy, dz. cyt., s. 178.

% E. Dabrowski, Religie Indii, dz. cyt., s. 88-89. Por. R. Tagore, Urzeczywistnienie Zycia, thum.
A. Gawronski, Warszawa 1924.

0 T. Herrmann, Mysl indyjska w XIX i XX wieku, [w:] Maly stownik klasycznej mysli indyjskiej,
dz. cyt., s. 64.

# Por. B. Tibi, Fundamentalizm religijny, ttum. J. Danecki, Warszawa: Panistwowy Instytut Wy-
dawniczy 1997, s. 124-135.
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z jego powszechnym przestaniem. Wszystkie religie traktuje jako prawdziwe
1 czgSciowo falszywe, a zatem wzajemnie si¢ uzupetniajace. Kazda z religii,
poniewaz dokonuje waznych dziet z mySlag o wyzwoleniu swoich wyznawcow,
powinna dziataC bez zadnego zewng¢trznego nacisku w celu nawracania
7 jednej religii na inng*,
Hinduizm stanowi konglomerat wierzef, idei, praktyk i zalecen spotecznych. Jest
w nieustannym rozwoju, ktory bardziej poglebia jego tajemnice, wchlaniajac tresci
wypracowane przez nowe pokolenia medrcow i mySlicieli. Dla cztowieka Zachodu -
chociaz kuszacy swymi barwami i wielowiekowoscig — pozostaje zawsze nieodgad-
niony i obcy.

2. REwoLucja Bupbpy

Buddyzm powstat jako efekt dlugotrwatej opozycji przeciw Wedom i religijno-
-spofecznemu ustawodawstwu braminéw. Pomimo to zapozyczyt z braminizmu wiare
w reinkarnacj¢, wyzwolenie i przekonanie, ze uczynki popetnione w poprzednich zy-
wotach wplywaja na przebieg reinkarnacji. Poglady te sa kontynuacjg juz wczesniej
znanej tesknoty do stylu zycia wedrownego zebraka, zdazajacego do zbawienia bez
poSrednictwa wspolnoty i kaptanow. Dokonata si¢ tym samym demokratyzacja zycia
religijnego, w ktoérym na pierwsze miejsce wysunieto cztowieka, a nie okreSlong war-
stwe spoteczng lub etniczna®.

Okres poprzedzajacy powstanie buddyzmu byt czasem niepewnoSci i niepokojow
spotecznych zwigzanych z rozpadem wielkich monarchii i cigglych walk rywalizu-
jacych ze sobg ksiestw 1 matych republik. Cechg charakterystyczng tego okresu byt
pesymizm uwarunkowany rozpadem kultur plemiennych i szybkimi przemianami
spolecznymi. Z rozwoju ekonomicznego korzystaty wowczas giownie grupy kupcow
i posiadaczy ziemskich, ktore w rozroScie wplywow kasty bramindw widzialy swoje
zagrozenie. One tez staly si¢ opiekunami glosicieli ,,heretyckich” idei. Wiasciwym
Srodowiskiem spotecznym buddyzmu staty si¢ kultury miejskie, ktore po okresie Wed
i upaniszad rozwinely si¢ w dolinie Gangesu po VI w. przed Chr. Najsilniejszym

2 D. Acharuparambnil, Hinduizm, [w:] Kosciot misyjny. Podstawowe studium misjologii, dz. cyt.,
s. 288-289.

#°8. Schayer, Buddyzm, [w:] Religie Wschodu, Warszawa 1938, s. 191-251. Por. T. Dajczer, Porzg-
dek kosmiczno-moralny w religiach niechrzescijaniskich, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1975,
nr 2, s. 3-27; E. Stuszkiewicz, Filozofia w starozytnych Indiach, ,Studia Filozoficzne” 1970, nr 6,
s. 3-16.



1 najmniej ortodoksyjnym obszarem bylo wowczas panstwo Magadhy, w ktorym upa-
trywano grozbe dla lezacych u podnéza Himalajow pafistw plemiennych. Tam tez
zrodzity si¢ buddyzm i dzinizm*.

Obszar duchowej elity 6wczesnego spoleczenstwa, religijnej, a takze naukowej,
stanowili wedrowni asceci, tzw. pariwradzakowie (palijskie paribbadzaka; wradz —
chodzi¢; pari — dookota, tu i tam), nazywani cz¢sto Sramanami (Sram — meczyc sie,
umartwiac si¢). Rekrutowali si¢ sposrod wszystkich stanow, ale przede wszystkim
z rycerstwa i braminéw. Utrzymywali si¢ z jatmuzny, cialo nacierali popiotem (za-
trzymywali si¢ na miejscach palenia zwtok), a czasem okrutnie kaleczyli i oddawali
gorszacym praktykom, np. nasladujac rozne zwierzgta. Posrod tej grupy ludzi poja-
wili si¢ takze reformatorzy religijni, ktorzy kwestionowali hegemoni¢ braminizmu®.

Do najbardziej znanych, przekazanych przez pozniejsze zrodta buddyjskie, na-
lezato tzw. szeSciu heretykdw. Byli to: Purana Kasjapa, Pakudha Katjajana, Gosiala
Maskariputra, Adzita Kesiakambalin, Sandzaja Bellathiputta i Nigantha Nataputta.
Purana Kas§japa, prawdopodobnie braminski me¢drzec, nauczat ,nie-dziatania”. We-
dfug niego ,w dawaniu jalmuzny, w sktadaniu ofiar, w opanowaniu samego siebie,
w kontroli zmystow, w mowieniu prawdy nie ma ani zastugi, ani tez powigkszania
zastug™. Postawa ta byla wyraznie sprzeczna z rytualizmem bramifiskim i populary-
zowanymi przez szkoty braminiskie praktykami ascetycznymi.

Adziwakowie, sekta wedrownych zebrakow, uwazajaca innego ,,heretyka” — Gosiale
Maskariputre — za swego przywodce, praktykowata z kolei skrajny ascetyzm, znacznie
odbiegajacy od zorganizowanego i godnego zycia, jakiego nauczali bramini’.

Jednym ze Sramanow byt ksigze Siddhartha, ktory nie tylko nie oglosit si¢ proro-
kiem jakiego$ boga ani jego wystannikiem, ale nawet odrzucal samg ide¢ boga jako
istoty najwyzszej. Glosit jednak, ze jest ,,Przebudzonym” (Buddha).

Urodzit si¢ prawdopodobnie w kwietniu lub maju 558 r. (lub 567 r.) przed Chr.
(tradycja theravady — Tajlandia, Birma, Sri Lanka — méwi o latach jego zycia 625-545,

“ H. Waldenfels, Buddyzm, [w:] Leksykon religii, H. Waldenfels (red.), ttum. P. Pachciarek, War-
szawa: Verbinum 1997, s. 40-42; J.L. Brockington, Swieta ni¢ hinduizmu, ttum. J. Marzecki,
Warszawa: PAX 1990, s. 87-91; M. Jakimowicz-Shah, A. Jakimowicz, Mitologia indyjska, War-
szawa: Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe 1982, s. 90-91.

¥ E. Stuszkiewicz, Buddyzm pierwotny, [w:] Zarys dziejow religii, dz. cyt., s. 473-475; J.W. De Jong,
Podloze wezesnego buddyzmu, ,Euchemer” 1964, nr 2, s. 3-12.

# R. Davids, Dialogues of the Buddha, [w:] Sacred Books of the Buddhists, t. 1, bmw 1923, s. 69-70.
4 J.B. Chethimattam, Nurty mysli indyjskiej, dz. cyt., s. 73-76.
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a tradycja chifskiej ,,kropkowanej kroniki” wskazuje na lata 564-484) w Kapilawastu.
Byt synem Suddhodany, drobnego wiadcy, i jego pierwszej zony o imieniu Maja. Sid-
dhartha (,,Ten, ktory osiagnat cel”) ozenit si¢, majac 16 lat. Opuscit patac w 22. roku
zycia, a ,najwyzsze i zupetne Przebudzenie” osiagnal w kwietniu lub maju 523 . (czy
tez 532 1.), by reszte zycia spedzi¢ na nauczaniu. Zmart w listopadzie 478 1. (czy tez
487 r.), majac 80 lat*®.

Szczegbly zycia Buddy obfituja w tzw. mitologematy, czyli opowiadania uza-
sadniajace pewne elementy jego nauki. Legenda Buddy, rojaca si¢ od dziwacznych
cudownosci, zawarta jest giownie w utworze pt. Lalitawistara (,Rozsnucie gry”),
pochodzacym z VI wieku po Chr. Jedna z opowiesci gtosi, ze Budda przed swoim
ostatnim wcieleniem przebywat w niebie Tuszitow (Bostw Radosnych) jako Sumedha
(Dobry Ofiarnik). Stamtad wypatrywal wiasciwego czasu, miejsca i rodzicow dla
swego wcielenia. Na prosbe bogdw, przybylych do niego z dziesigciu tysiecy Swiatdw,
zgodzit narodzi€ si¢ na ziemi jako budda, aby szerzy¢ prawo. Ludzie bowiem stawali
si¢ coraz bardziej gwaltowni, pozadliwi i porzucili cnotliwe zasady. Sumedha podjat
decyzje o wcieleniu, ku radoSci cafej natury: ptaki obsiadly dachy i tarasy patacu
kréla Suddhodany z rodu Sakjéw, wiadajacego miastem Kapilawastu na Wyspie
Rdzanej Jabloni; wszedzie rozkwitly kwiaty, lotosy pokryty wode w jeziorach. Gdy
krolowa Maja weszia do swych komnat, aby oddac si¢ medytacji, zasnawszy ujrzata,
jak czterej Wielcy Monarchowie unieSli ja w Himalaje, wykapali w stawie i utozyli
na ztotym tozu stojacym na szczycie srebrnej gory. Od strony poinocnej nadszedt
bodhisattwa w ksztalcie stonia, ktory trzymat w trabie bialy lotos, byt bialy jak Snieg
1 srebro, mial wspanialg trabe i szeSC ktow ISnigcych jak zloto, a stawy twarde jak
diament. Na znak szacunku trzykro¢ okrazyt krolowa, po czym przez jej prawy bok
wstapil do jej fona (Maja jako bogini matka jest dziewica)®. Podczas cigzy Majadewi
mogta widzie¢ we wtasnym fonie embrion, osadzony wewnatrz przezroczystego szla-
chetnego kamienia, ktory byt karmiony przez samego boga Brahme¢. Dziecko uro-
dzito si¢ podczas petni ksigzyca w miesigcu wejSakhaq (kwiecien — maj), nie ranigc

# A. Donimirski, Wielcy mistycy i medrcy VI wieku p.n.e., Bydgoszcz: Stowarzyszenie Radiestezyj-
ne w Bydgoszczy 1993, s. 38-47. Por. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 2: Od Gau-
tamy Buddy do poczqtkow chrzescijanistwa, ttum. S. Tokarski, Warszawa: PAX 1994, s. 52-61.

¥ M. Jakimowicz-Shah, A. Jakimowicz, Mitologia indyjska, dz. cyt., s. 92-95, 121-125; W. Metz,
Religia oswiecenia: buddyzm, [w:] Religie Swiata. Przewodnik encyklopedyczny, s. 222-223. Por.
R. Dawid, Buddyzm. Zarys Zycia i nauk Gotamy-Buddhy, Krakdw 1912; J.S. Dzierzbicki, Legendy
buddyjskie, Warszawa 1927.



matki — wychodzac przez jej prawy bok. Nakryte przez bogoéw biatym parasolem
(symbol nieba i wtadzy monarszej), wzigto w posiadanie Swiat, czynigc siedem
krokow w kazdym z czterech kierunkdw. Pod jego stopami wyrastaly lotosy. Rykiem
Iwa obwiescito, ze jest panem Swiata. Momentowi narodzenia towarzyszyty nadzwy-
czajne fakty: przedwczesne kwitnienie drzew, niebianska muzyka, biyskawice i trze-
sienia ziemi. Zaczely wia¢ pachnace wiatry, a z nieba spadt deszcz kwiatow. Gtlusi
zaczeli styszec, a Slepi — widzie€. Tego samego dnia narodzifo si¢ na ziemi siedem
rzeczy (pradawne znaki obfitosci): drzewo oSwiecenia, przyszta zona Buddy, cztery
dzbany skarbow, ston Buddy, jego kofi, woZnica oraz syn ministra.

Do najstynniejszych opowieSci o Buddzie nalezy ,legenda o czterech spotka-
niach”, ktora uzasadnia opuszczenie przez niego patacu ojcowskiego. Pewnego dnia,
gdy Gautama wyszedt z patacu, spotkat starca, co pozwolito mu zrozumie¢ ztudg
mtodosci; innego dnia spotkat chorego i pojat niestato$¢ zdrowia; w trzecim dniu zo-
baczyt trupa, co naprowadzito jego mySl na sens zycia. W koficu spotkat zebrzacego
mnicha o radosnym spojrzeniu, co zdecydowato na czas pewien o jego powotaniu’!,

Gautama spedzit siedem lat wraz z pigcioma uczniami na praktykowaniu ¢wiczen
jogistycznych, siedzac w lesie Urubilwa pod figowcem, nazwanym takze ,,drzewem
wiedzy”. Poddawat si¢ wowczas najciezszym umartwieniom ciata. Przez szesS¢ lat
¢wiczyl gtod; stal bez ruchu na deszczu i zarze stofica; wpadat w trans bez oddy-
chania. Jednakze umyst jego nie zaznat spokoju, dlatego porzucit umartwienia jako
bezwartosciowe. Wykapat si¢ i po raz pierwszy od 49 dni pozywit si¢ ryzem i kwa-
Snym mlekiem, ktore w zlotej czarce przyniosta mu wieSniaczka Sudzata. Zgorszeni
uczniowie opuscili go®2.

Gautama doszedt do przekonania, ze aby cztowiek mogt medytowac, konieczne
mu jest zdrowe ciato. Odkryt poSrednig droge pomigdzy ascetyzmem a pobtazaniem
zmystom. Niebawem nadeszia wielka chwila w jego zyciu. Pewnej nocy na brzegu
matfej rzeki Nairanjana w poblizu wsi Urubilva w panstwie Magadha, na potudnie od

0 T. Dajczer, Buddyzm w swej specyfice i odrebnosci wobec chrzescijaristwa, Warszawa: Wydaw-
nictwo Archidiecezji Warszawskiej 1993, s. 307-312. Por. S. Tokarski, Indie, dz. cyt., s. 55-59;
C.G. Jung, Podroz na Wschad, oprac. L. Kolankiewicz, Warszawa: Pusty Obfok 1992, s. 103-104;
A.F. Herold, Zycie Buddy. Wedlug starych Zrédel hinduskich, ttum. F. Mirandoli, Poznaf 1930.

31 E. Dabrowski, Religie Indii, dz. cyt., s. 63.

52 J. Kakichi Kadowaki, Buddyzm, [w:] Koscidt misyjny. Podstawowe studium misjologii, dz. cyt.,
s. 292-293; M. Jakimowicz-Shah, A. Jakimowicz, Mitologia indyjska, dz. cyt., s. 103-105;
J. Czuj, Zyciorys Buddy, ,Miesi¢cznik Koscielny” 1914, t. 11, z. 3, s. 209-215.
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Patny, u stop drzewa aSwattha zdobyl poznanie wyzwalajace. Znalazt Sciezke wio-
daca do wyzwolenia i uzyskal pewnoS¢, ze sam si¢ wyzwolit. Mial wowczas 36 lat
i od tego czasu nazywal siebie OSwieconym, Budda (sanskr. buddha pochodzi od
Budh - przebudzony, oSwiecony)>*.

Osiagnawszy wybawienie, Budda mogt natychmiast osiggnaC stan nirwany. We-
diug podan kusit go do tego demon Mara, ktory wczesniej probowat go odwies¢ od
medytacji. Mara dowodzit, ze nauczanie prostego ludu nie ma sensu, gdyz ludzie
nie dojrzeli jeszcze do prawdy i lepsze dla nich bedzie zycie oparte na przywigzaniu
do Swiata i jego proznych urokéw. Dopiero zjawienie si¢ Brahmy Sahampati i jego
proSba, by Budda przekazat ludziom swoje objawienie, chocby tylko nieliczni go zro-
zumieli, wplyneta na ostateczng decyzje.

Pierwsze kazanie wygtosit Budda w Benares. Mowit: ,,Oto, mnisi, prawda Swigta
o cierpieniu: narodzenie jest bolem i staroS¢ jest bolem. Choroba jest bdlem i SmierC
jest bolem. Bolem jest faczenie si¢ z tym, kogo si¢ nie kocha, i bolem jest roztgka z osobg
ukochang. Nie ziSci¢ swych pragnien to takze bol. A oto, o mnisi, Swieta prawda o po-
czatku bolu. Jest nim pragnienie istnienia, co prowadzi od jednych do coraz to nowych
urodzin, ktorym towarzysza przyjemnosc i zadza rodzaca si¢ z przyjemnosci. Wszystko
to jest pragnieniem przyjemnosci. A oto, 0 mnisi, prawda Swi¢ta o wyniszczeniu wszel-
kiego bolu. Jest nim wyniszczenie tego pragnienia przez kompletne jego unicestwienie,
przez skazanie go na banicje¢, przez odebranie mu miejsca postoju w cztowieku ™,

Po wystuchaniu kazania wrocito do nauczyciela pigciu jego dawnych uczniow.
Wkrotce krag jego stuchaczy, tworzacych zakon (sanghi), znacznie si¢ poszerzyt. Po-
czatkowo Budda nie dopuszczat do sanghi kobiet, gdyz uwazat je za niebezpieczne,
jako ze utrzymujg w ruchu koto nieustannych narodzin, ucieleSniajac w sobie zadze
zycia. Ostatecznie dopusScit do sanghi swoja macochg i jedng z kuzynek, lecz bez
entuzjazmu, a nawet twierdzac, ze wykluczenie kobiet pozwolitoby jego nauce prze-
trwac 1000 lat, a ich obecnos¢ skraca ten czas do 500 lat. Kiedy zakon liczyt 60 osob,
Budda rozestat uczniéw, aby krzewili jego nauke. GIownym jego zamierzeniem stato
si¢ z czasem ocalenie wszystkich zywych istot.

53 E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej, t. 1, dz. cyt., s. 176-178. Por. A. Donimirski, Oswie-
cony — Gautama Budda, ,Nie z Tej Ziemi” 1993, nr 3, s. 35-37.

3¢ H. Oldenberg, Buddha, sein Leben, seine Lehre, seine Gemeinde, Stuttgart-Berlin 1921, s. 146 n.
Por. M.A. Krapiec, Dlaczego zlo?, seria: Dziela, t. 3, Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL 1995,
s. 26-27; E. Stuszkiewicz, Budda - Zycie i dziatalnosc¢, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin”
Towarzystwo Naukowe KUL 1976, k. 1155-1156.



Przez ok. 43 lata wedrowat po Indiach, prowadzac zycie zebraka i nauczajac. Prze-
szedl przez calg doling Gangesu, dobierajac sobie coraz to nowych uczniow i zakfa-
dajac liczne klasztory. Pouczenia kierowat do wszystkich ludzi, niezaleznie od ich przy-
naleznoSci kastowej. Mial uczniow ze wszystkich kast: braminow, ksigzat, krolow, ale
tez wyzwolencow. Jego uczniami stali si¢ takze cztonkowie jego wtasnej rodziny, facznie
z synem Rahulg i kuzynem Anandg. Przez ostatnie lata swego zycia byt przeSladowany
przez swego krewnego, ktory wymordowat wigkszos¢ jego rodu. Majac 80 lat, zacho-
rowal po spozyciu positku i zmart w mieScie Kusinagara (dzisiejsze Kasi). Barwne le-
gendy opowiadaja o tym, jak dostgpil nirwany, a takze o wielkich trzgsieniach ziemi,
ktore nastapity podczas jego pogrzebu. Tradycja buddyjska przekazata ostatnie stowa,
ktore skierowat do ulubionego ucznia Anandy: ,Nie pfacz, Anando. Czyz nie mowitem
ci juz od dawna, ze taka jest natura rzeczy, iz niezaleznie od tego, jak bliskie czy drogie
by nam byly, i tak musimy rozsta¢ si¢ z nimi i je porzuciC. [...] Medrzec widzi, ze
wszystko, co stworzone, co ztozone z troski i cierpienia, przemija, prawda jednak pozo-
stanie. Po c6z miatbym zachowac to ciato, skoro trwac bedzie szlachetna prawda? [...]
Sprawowates si¢ dobrze, Anando. Wysil si¢ jeszcze, a wkrotce 1 ty uwolnisz si¢ jeszcze
od wielkiego zta, od zmysfowosci, egoizmu, ztudzefi i niepewnosci™.

Koncepcja Buddy zawsze zawierata pewng ztozonoS¢: byt to tytut, ktory odnosi
si¢ do historycznej osoby, lecz takze wskazuje na sytuacje cztowieka, ktory stat si¢
w pelni czystym kanatem dla duchowej sity dharmy i dla duchowych nauk o dharmie.
Okoto 300 r. po Chr. koncepcja Buddy otrzymata ostateczny ksztait w postaci dok-
tryny ,trzech cial”. Mahajana twierdzi, ze wielki budda istnieje na trzech poziomach:

1. fikcyjnie wywotanego ciala (nirmana-kaja) — historyczny Budda, ktory prze-

szedl do nirwany;

2. ciata chwalebnego (sambhoga-kaja) — Budda chwalebny, cieszy si¢ jaSniejacym

cialem, gtosi swoja nauke mitycznym istotom niebiafiskim, np. bodhisattwom;

3. ciata dharmy, ciata doktryny (dharma-kaja) — jako Budda duchowy i ko-

smiczny, ktory identyfikuje si¢ z istotg rzeczy, z rzeczywistoscig absolutng.

Poniewaz pierwotnie wierzono, ze Budda po rozptynigciu si¢ w nirwanie nie jest
juz zwigzany ze Swiatem, czeS¢ oddawano tylko jego pamigci (w hinajanie). Z czasem

% W. Metz, Religia oswiecenia: buddyzm, dz. cyt., s. 224-226; W. Tyloch, Bogowie czterech stron swia-
ta, 1.6d7 1988, s. 193-197; M. Eliade, I.P. Couliano, Stownik religii, ttum. A. Kurys, Warszawa: Wy-
dawnictwo Volumen 1994, s. 51-52; A. Karp, Ostatnie dni Buddy, ,Euhemer” 1968, nr 2, s. 77-88.

3 T. Dajczer, Buddyzm w swej specyfice..., dz. cyt., s. 312-313.
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jednak zaczeto go uznawac za istot¢ nadprzyrodzong i oddawac¢ mu czeS¢ boska,
co przyczynito si¢ do ozywienia w buddyzmie pogladdw teistycznych (mahajana).
Pierwsze posagi Buddy jako przedmiot kultu pojawily si¢ w Mathurze i Gandharze
pod koniec I w. po Chr. Sam Budda za zycia wielokrotnie podkreslal, ze uwaza si¢
za zwyklego cztowieka, nie pretendowatl do zadnej czci, tym bardziej boskiej. Pewng
wyzszoSC nad innymi dawato mu jedynie doznane oSwiecenie®’.

Przed $miercig Budda nie ustanowil swego nastepcy. Orzekt, ze mistrzem czy
przewodnikiem uczniow bedzie gltoszona przez niego nauka. Juz w porze desz-
czowej, zaraz po jego zgonie, jak podaje tradycja, zwolano do Radzagryhy pierwsze
zgromadzenie uczniow dla ustalenia stow Nauczyciela dotyczacych doktryny i dys-
cypliny. Zgromadzenie zwolal jeden z ,senioréw”, MahakaSjapa, a zebralo si¢
50 ar(a)hantow, spomigdzy ktorych Anandzie, ulubiencowi Buddy, powierzono od-
powiadanie na pytania z zakresu doktryny-nauki (dharma), a Upalemu — z zakresu
dyscypliny. W ten sposdb zdotano ustali¢ brzmienie ,,Kosza dyscypliny” oraz ,,Kosza
pouczen”. 100 lat (lub 110 — wg innej tradycji) po Smierci Buddy zaszta koniecz-
nosc zwotania drugiego zgromadzenia z powodu skandalu, jaki wybucht w Wajsiali:
tamtejsi mnisi dali si¢ namOwi€ na przyjmowanie ztota i srebra od Swieckich, co im
zarzucit pewien cnotliwy mnich, uczefi Anandy.

Poczatkowo gmina sktadata si¢ z pewnej liczby grupek mnichéw w r6znych miej-
scowosciach, a kazda z nich liczaca co najmniej 20 0sob rzadzita si¢ samodzielnie.
Mniej liczne podlegaty wspOlnym ustaleniom na zebraniach, ktore miaty si¢ odbywac
regularnie. Ustalono takze kodeks przewiniefn, zwany pratimoksza (,uwolnienie”,
»absolucja”), ktérych mnich powinien si¢ szczeg6olnie wystrzega¢, wyznawac je pu-
blicznie i za ktdre mogt by¢ ukarany.

Kult religijny w pierwotnym buddyzmie byt bardzo ograniczony i prosty. Wzajemna
przynaleznoS¢ do gminy wyrazata pratimoksza. Ta surowoS¢ obrzedowa byta formg
przeciwstawienia si¢ braminizmowi, wymagajacemu wielu ceremonii i ofiar. Nowa wiara
wskazywata na swdj wewngtrzny charakter i wolnos¢ od pompatycznych obrzedow,

Nauka Buddy byta prosta. Zrédlem cierpienia cziowicka jest pozadanie: wladzy,
powodzenia, pieniedzy, seksu, wygody i innych przyjemnosci. Zbawienie (nirwana)

37 S. Grzechowiak, Tematy z religiologii, dz. cyt., s. 72.

8 E. Stuszkiewicz, Buddyzm pierwotny, [w:] Zarys dziejow religii, dz. cyt., s. 478-492; A. Karp,
Asceza w religiach pozachrzescijariskich: buddyzm, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin: To-
warzystwo Naukowe KUL 1974, k. 980-98].



lezy wigc w zaniechaniu wszelkiego pragnienia. Nie trzeba zostawa¢ mnichem, czy
porzucac swoich zyciowych obowigzkdw, nalezy je jedynie wykonywac bez zbednej
namigtnosci*’.

Istota nauki Buddy, a zarazem podsumowanie jego doSwiadczen, wyrazone zo-
staty w postaci Czterech Szlachetnych Prawd, a mianowicie:

1. powszechne ludzkie doSwiadczenie cierpienia i bolu (dukkha), bedace nastep-
stwem karmy;

2. Swiadomos¢ zrodet cierpienia, do ktdrych nalezg pragnienia niewtasciwych
rzeczy lub przejawiajace si¢ w niewlaSciwy sposdb pragnienie wiasciwych
rzeczy; gtownym ludzkim problemem jest biedne wartoSciowanie;

3. przekonanie, ze cierpienie moze ustac, po zniszczenie pragnien (fanthy);

4. przyjecie drogi do zbawienia, ktorg jest ,,szlachetna oSmioraka Sciezka®.

Wymienione przez Buddg zasady zycia obejmujg siedem grup i mozna je odnalez¢

we wszystkich szkotach buddyzmu. Kilka z nich omawia Sutra o catkowitym zasnieciu
(Mahaparinibbanasutta), inne s komentowane obszernie w pozostalych tekstach
,Kosza pouczen”. Siedem grup zasad to:
1. Cztery podstawowe samoopanowania:
— panowanie nad ciatem,
- panowanie nad uczuciami,
- panowanie nad mySlami,
— obojetnosc wobec zjawisk Swiata.
2. Cztery wtasciwe wysifki:
- wytezone zapobieganie ztu,
— energiczne porzucanie zla,
— usilne staranie si¢ o dobro,
— udoskonalenie dobra juz istniejacego.
3. Cztery podstawy mocy:
- koncentracja woli,
— koncentracja mysli,
- koncentracja energii,
- dociekania.

MYSL WSCHODU

% R. Brow, Poczgtki religii, [w:] Religie swiata. Przewodnik encyklopedyczny, dz. cyt., s. 44.

80 R. Drummond, Nauczanie Buddy, [w:] Religie Swiata. Przewodnik encyklopedyczny, dz. cyt.,
s. 231; W. Tyloch, Szlachetne prawdy buddyzmu, ,,Argumenty” 1984, nr 51, s. 11. 31
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4. PieC zdolnosci:

— ufnosc,

- energia,

— Swiadome panowanie,

- skupienie,

— rozumienie powstawania i ustawania oraz czterech szlachetnych prawd.

Piec sit - sg to spotggowane zdolnosci.

Siedem czynnikOw oSwiecenia:

— panowanie nad sobg,

— rozrOznianie zjawisk,

- energia,

— rados¢,

- spokdj,

— skupienie,

- rownowaga duchowa.

7. Szlachetna oSmioraka Sciezka (,,Droga Srodka”):

— nalezyty poglad (wiara) — znajomosc¢ ,.czterech szlachetnych prawd”,

— nalezyte mySlenie — wolne od zadzy, niezyczliwoSci, gwattownosci,

— nalezyta mowa — nacechowana powstrzymywaniem si¢ od ktamstwa, wy-
myS$lania i obmowy oraz plotkowania,

— nalezyte postepowanie — zaniechanie zabijania, kradziezy i nieczystosci,

— nalezyte zycie (zarobkowanie) — utrzymywanie si¢ dzigki zawodowi nie-
wymagajacemu zabijania lub krzywdzenia istot zyjacych,

- nalezyte dazenie (wysilek) — zmierzajace do niszczenia czynnikow fatal-
nych, a popierania zbawiennych,

— nalezyte przemySlanie (uwaga) — spraw ciata, uczu¢ i dharmy, tj. czyn-
nikow bytu,

— nalezyte skupianie si¢ w medytacji (opanowanie).

Osiem etapow klasyfikuje sie w zaleznoSci od ich celow, np. etyczne postepowanie
polega na praktykowaniu trzech Srodkowych regut (2-4) oSmiostopniowej Sciezki.
Dyscyplina umystowa (samadhi) polega na praktykowaniu trzech ostatnich regut
(6-8), a madros¢ (prajna) jest skutkiem dwoch pierwszych regut®!.

o E. Stuszkiewicz, Buddyzm pierwotny, [w:] Zarys dziejow religii, dz. cyt., s. 478-479; M. Eliade,
Historia wierzeri i idei religijnych, t. 2, dz. cyt., s. 64-74. Por. Sciezka prawdy. Podstawy moralnosci



3. W KRAINIE BOGOW WSCHODU

Wiele hinduistycznych sekt i ruchdw duchowych, korzystajac z zainteresowania
Zachodu hinduizmem, podejmuje energiczne i skuteczne dzialania w celu rozpo-
wszechnienia hinduizmu na Swiecie. Ze wzgledu na wieloraka zlozonosS¢ niezwykle
trudno jest dokonac ogdlnej prezentacji tej nauki i jej zasad. TrudnoSci nastrecza
juz samo przedstawienie Swi¢tych ksigg hinduizmu. Niemozliwe jest ustalenie chro-
nologii ich redakcji. Stynny badacz tego zagadnienia, Moriz Winternitz, stwierdzit:
,Chronologi¢ w historii literatury wedyjskiej spowijaja przerazajace ciemnoSci”®.

Laczy sig to takze z niemozliwoScig ustalenia chronologii idei filozoficznych. Fakt,
ze np. pewne teksty tradycji braminskiej powstaty kilka wiekow po Gautamie Bud-
dzie, nie oznacza, ze odzwierciedlajg one koncepcje powstate w tym czasie. Chrono-
logia redakcji i idei przemieszaly sie, tworzac kolejng nieodgadniong zagadke Indii®.

Hinduska ,chronologia” jest przesigkni¢ta ideg religijng. Podstawowym ele-
mentem historii jest kalpa, czyli ,dzien i noc Brahmy”. Trwa ona 12 000 ,lat ludz-
kich”. Sto lat Brahmy réwna si¢ 311 040 miliardom ,lat ludzkich”. W ramach tej
chronologii zawsze nast¢puja po sobie cztery okresy:

- satjajuga — 1 728 000 lat ludzkich,

— tretajuga — 1 296 000 lat ludzkich,

- dwaparajuga — 864 000 lat ludzkich,

- kalijuga — 432 000 lat ludzkich.

Obecny czas to kalijuga, ,najczarniejszy” okres, ktory rozpoczal si¢ wraz ze
Smiercig Kryszny w roku 3102 przed Chr. U konca tej epoki na Ziemi pojawi si¢
Kalkin, watar Wisznu, ktory zainauguruje nowg satjajuge, epoke pokoju i harmonii®.
Niektorzy filozofowie hinduscy uwazajg te liczby za zbyt wygérowane i interpretujg
jako biedne odczytanie przektadow prastarych Rygwed.

Wszystkie roszczace sobie pretensje do prawowiernoSci odtamy, ruchy i sekty hin-
duizmu odwotuja si¢ przede wszystkim do Wed. Te Swiete ksiegi stanowig wiec Zrodio

buddyjskiej, thum. z palijskiego S.F. Michalski, £6dz 1948; T. Berry, Problem zla i dobra moral-
nego we wezesnym buddyzmie, ,Concilium” 1970, nr 6/10, s. 40-46.

62 M. Winternitz, Geschichte der indischen Literatur, vol. 1, Leipzig 1908, s. 24. Por. Satsvarupa
Dasa Goswami, Czym sq Wedy?, ,\Weda. Magazyn poSwigcony kulturze i nauce Indii” 1985,
nr 2, s. 9-16.

83 Por. M. Eliade, Historia wierzer i idei religijnych, t. 2, dz. cyt., s. 36; R. Antoine, Sacred books and
religious literature, [w:] Religious Hinduism..., dz. cyt., s. 31-40.

64 H. Ellinger, Hinduizm, ttum. G. Sowifiski, Krakow: Znak 1997, s. 42-43.
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