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Toast za wolnosc

jest pierwsze: wolno$¢ czy prawda, rozstrzygane byto przez Kosciét na korzysé prawdy.

Od czas6éw ostatecznego rozpadu jednosci chrzescijaniskiego $wiata Koscioly - nie tylko
katolicki — miaty problem z uznaniem prawa do wolnoéci praktyk wyznawcéw innych religii.
Az do czasu rewoludji francuskiej, ktéra data poczatek procesowi emancypacji wiadzy swieckiej
w znanej nam dzi$ postaci. Religia byta trescia polityki nie tylko w okresie obowiazywania dok-
tryny cuius regio, eius religio. I cho¢ po okresie wojen religijnych byta ona zasada gwarantujaca
pokdj, to jednak cena tego pokoju - z punktu widzenia jednostki - byta wysoka.

P rzez blisko 400 lat, ktére uptynely od zakoriczenia soboru trydenckiego, pytanie, co

W roku 1965 pytanie o prawde i wolno$¢ zostato przez Kosciét rzymski ostatecznie rozstrzyg-
niete na korzy$¢ wolnosci. Deklaracja o wolnosci religijnej potwierdzita to, co wczesniej

stalo sie obowigzujacym paradygmatem prawnym i politycznym: to wlasnie wolnos¢ osoby
ludzkiej jest jej podstawowa godnoscia i zrédlem wszelkich praw, w tym prawa dazenia

do prawdy, réwniez religijnej, w zgodzie z wtasnymi przekonaniami. Jak kazda wielka zmiana,
tak i ta dokonata sie najpierw wséréd elit. A przeciez nawet dzi$ nie wszystkie elity $wiata
katolickiego rozumieja ja w ten sam sposéb. Stare nawyki bywaja silniejsze, a pokusa narzu-
cania calemu spoteczenistwu obiektywnej prawdy bywa silniejsza od uznania prawa jednostki
do wyboru drogi wtasnych poszukiwan.

Uznanie tez zawartych w deklaracji o wolnoéci religijnej wymagato od Kosciota zmiany
ewangelizacyjnych metod i zasad, na ktérych wspieraly sie relacje z wiadza $wiecka. Dlatego
po I Soborze Watykanskim wiele tradycyjnie katolickich patistw dokonywato rewizji
obowiazujacych konkordatéw, porzucajac idee paistwa wyznaniowego. Naturalnie, te odgérne
zmiany zbiegly sie w czasie z oddolnymi przemianami spotecznymi. Zinstytucjonalizowana
religijnos¢, do niedawna w $wiecie zachodnim jedyna znana forma zycia religijnego, przestata
wyczerpywac spektrum mozliwych postaw. Podobnie jak o$wieceniowy podzial na wierzacych,
niewierzacych i agnostykéw. Bywa, ze kto$ jest religijny — co niedziele bierze udzial w mszy
$w., $wieci pokarmy i posyta dzieci na lekgje religii - ale nie jest wrazliwy duchowo. Swoje zycie
przezywa zamkniety w doczesnosci. Sa takze i osoby duchowo wrazliwe, ale catkowicie niere-
ligijne. Z réznych powodéw nie chca lub nie potrafig budowac wiezi opartych na rytuale, tradydji,
wspdlnym celebrowaniu stowa. Zlozona mape mozliwych postaw wobec religii kreslimy w styc-
zniowym Temacie Miesigca.

Pojecia, za pomoca ktérych opisujemy nasza polska rzeczywistos¢ w wymiarze duchowym
ireligijnym, nie nadazaja za tempem spotecznych zmian. Polskiej rzeczywistosci z pewnoscia
nie wyczerpuja juz figura Polaka-katolika, o ktérej pisalismy w listopadowym Temacie Miesiaca,
i przeciwstawiana jej postawa ciasnego ateistycznego antykatolicyzmu. W Polsce sa ludzie
$rodka, ktérzy coraz stabiej odnajduja sie w Kosciele straszacym nowa ,,ideologia gender”, ale
jednoczesnie nieutozsamiajacy sie z agresywnym ateizmem, ktéry metafizyczna wrazliwos¢
uznaje za nienowoczesna. Uznanie tych zmian spotecznych i wnikliwe ich zrozumienie moze
sta¢ sie nowa szansa dla Kosciota w Polsce. Podobnie jak faktyczne uznanie wolnosci jako pod-
stawowej zasady zycia spotecznego, politycznego i religijnego.
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Doirzatosc

wobec
religii

W ciagu ostatnich 10 lat grupa oséb regularnie
praktykujacych zmniejszyla sie o niemal 2 mln.
Podzial na tych, ktérzy chrzcza swoje dzieci

i posylaja je na szkolne katechezy, oraz tych,
ktérzy publicznie manifestuja swoj ateizm, nie
wyczerpuje juz mozliwych postaw wobec religii.

Od pewnego czasu pojawiaja sie w tej kwestii nowe,
znacznie bardziej zniuansowane stanowiska

— zaréwno wsrod wierzacych, jak i niewierzacych.
Czy mozliwe jest pogodzenie ich interes6w?
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Uduchowieni,
ale niereligini

DOMINIKA KOZELOWSKA

Dazenia do faktycznego rownouprawnienia osé6b niewierzacych i uznania,
ze takze i one maja swoje normy etyczne, przybieraja dzis ré6zne postaci,
mniej lub bardziej powazne. Niekiedy tak prowokacyjne jak dziatania
pastafarian, innym razem jak bardzo pozytywna kampania ,Nie zabijam.
Nie kradne. Nie wierze” Fundacji Wolnos¢ od Religii. Ta nowa jakos¢

w polskim zyciu publicznym jest ciekawa i spotecznie doniosta

chodzac w spor, stajemy sie zwykle rzeczni-
kami ragjiiopdji $wiatopogladowych repre-
zentatywnych dla jakiej$ grupy lub ide-

ologii. Moga one wyplywac z naszych prawdziwych prze-
konan, zwykle jednak nie s3 z nimi tozsame: umiarko-
wany socjalista moze w sporze stac sie radykalnym socja-
lista, umiarkowany liberat - liberatem radykalnym, itd.
To sprawia, ze temperatura debaty publicznej bywa

wysoka, a stanowiska poszczegdlnych jej uczestnikéw

z biegiem czasu zamiast przybliza¢ sie do konsensusu,
coraz bardziej sie od siebie oddalajg. W takim wtasnie

mormencie jeste$my w rozmowie o religii i jej miejscu

w zyciu publicznym w Polsce.

NOWA TOZSAMOSC
0SOB NIEWIERZACYCH

Ostatnie wyniki badan religijno$ci Polakéw, przeprowa-
dzane przez Instytut Statystyki Kosciola Katolickiego,
pokazuja, ze mimo iz w ciagu ostatnich 10 lat grupa
0s6b regularnie praktykujacych zmniejszyta sie o niemal
2 mln, to wskaznik dominicantes (czyli procent ochrzczo-
nych os6b uczestniczacych w niedzielnej mszy $w.)
w roku 2013 wynosit 39,1%. Wprawdzie oznacza to,
ze po raz pierwszy od 1980 r. liczba ta spadta ponizej
40%, wciaz jednak utrzymuje sie na wysokim poziomie;
szczegOlnie jesli pod uwage wezmiemy fakt, ze wszyscy
ochrzczeni stanowig w Polsce miedzy 80 a 90%,
aliczba communicantes (czyli 0s6b przystepujacych do
komunii $w.) systematycznie wzrasta i w 2013 r.
wyniosta nieco ponad 16%.

Gdyby opiera¢ sie wyltgcznie na badaniach iloscio-
wych, mozna by uznac, ze zaprzestanie praktyk reli-
gijnych nie zawsze oznacza rezygnacje z identyfikagji
z Kosciotem katolickim na poziomie kulturowym.
W 2010 r., kiedy w corocznym raporcie Instytutu Sta-
tystyki Koscielnej po raz pierwszy uwzgledniono taka
informacje, ogloszono, ze dokonano wéwczas 459
aktéw apostazji. Istnieja przestanki, aby przypuszczac,
ze w kolejnych latach liczba ta systematycznie wzra-
stala. O samej apostazji coraz czesiciej mozna usly-
sze¢ w mediach. W Internecie dzialajg dwa serwisy
skierowane do os6b, ktére chcg wystapic z Kosciota
(www.apostazja.info i www.apostazja.pl). Od kilku lat

odbywaja sie dni $wieckosci i inne inicjatywy, ktére maja
na celu integracje srodowisk skupiajacych osoby niewie-
rzace. Szeroko komentowane byly takze wyrok NSA
idecyzja Generalnego Inspektora Ochrony Danych Oso-
bowch, dotyczace formalnych procedur aktu apostazji

i trudnosdi, ktérych ze strony urzednikéw koscielnych

dos$wiadczaja osoby pragnace opusci¢ wspélnote wie-
rzacych. To sprawilo, Ze temat odbil sie echem takze

i w mediach katolickich. Nawet jezeli procesy sekula-
ryzacyjne przebiegaja w Polsce wolniej i wedtug innego

scenariusza niz w krajach Europy Zachodniej, to jeszcze

25 lat temu trudno bytoby sobie wyobrazi¢, ze spoteczne

dazenia do faktycznego zapewnienia podstawowych

wolnosd skupione beda na sytuacji niewierzacych. Coraz

czesciej i glosniej domagaja sie oni bowiem uznania,
ze osoby, ktore swoje przekonania wywodza z innych

niz Objawienie zrédel, zastuguja na takie samo trakto-
wanie jak ci obywatele, ktérzy s3 czlonkami wspélnoty
Ko$ciota katolickiego.

Whbrew obawom o rodzaca sie w Polsce po 1989 r.
nowg forme paristwa wyznaniowego, odtwarzajacego
postac znana z I RP, konstytucja obowigzujaca 0od 1997 r.
gwarantuje bezstronno$¢ paristwa wobec religii. Jedno-
cze$nie w procesie budowania nowego tadu ustrojowego
religia widziana byta jako mozliwie pozytywny, integru-
jacy czynnik spoteczny. Na etapie prac nad konstytucja
21997 r. episkopat Polski stanowczo sprzeciwiat sie pro-
pozycji wpisania zasady ,,oddzielenia Ko$ciota od pan-
stwa”, na podstawie ktdrej wladze komunistyczne prze-
$ladowaty Kosciét i dyskryminowaty ludzi wierzacych.
Zasady separadji bronily z kolei srodowiska odwotujace
sie do idei liberalizmu, podkreslajac, ze paristwo winno
stwarza¢ warunki realizacji osobistej wolnosci dla wszyst-
kich obywateli, zar6wno wierzacych, jak i niewierzacych.
Przypominaly przy tej okazji , getta tawkowe” i numerus
clausus oraz zapisy Konstytucji marcowej z 1921 r., wedle
ktoérej ,Kosciot katolicki posiada pierwsze miejsce wéréd
réwnouprawnionych wyznan”. Formule ta wigzano
de facto z uznaniem wyznaniowego charakteru pan-
stwa. Dlatego postulowano wprowadzenie modelu
panstwa $wieckiego w wersji francuskiej, opierajacego
sie na zasadzie catkowitej separacji Ko$ciola i paristwa.
W mysdl tej zasady Koscioly traktowane s3 jak pry-
watne stowarzyszenia kulturowe. Ostatecznie wiek-
szo$¢ Komisji Konstytucyjnej Zgromadzenia Narodo-

012015



VAN 01.2015

—

W 2010 r. w corocznym
raporcie Instytutu
Statystyki Koscielnej
() ogloszono, ze
dokonano wéwrczas
459 aktéw apostazji

wego opowiedziala sie za rozwigzaniem kompromi-
sowym: w art. 25 rozdz. I okreslono, iz relacje insty-
tucjonalne miedzy panistwem a Ko$ciotem ,ksztat-
towane s3 na zasadzie poszanowania ich autonomii
oraz wzajemnej niezaleznos$ci kazdego w swoim
zakresie, jak réwniez wspéldziatania dla dobra czto-
wieka i dla dobra wspélnego”. Z kolei w art. 51 rozdz. I1
zostaly wpisane gwarancje wolnosci sumienia i religii:
ochrony wolno$di religii w wymiarze instytucjonalnym,
czyli zasady relacji miedzy paristwem a Kosciotem kato-
lickim i innymi zwigzkami wyznaniowymi, oraz ochrony
wolno$ci sumienia i religii w wymiarze indywidualnym.

Pytanie o faktyczny ksztalt obranej drogi realizacji
podstawowych wolnosci i praw ludzi wierzacych i nie-
wierzacych pozostato nadal w mocy. Kwestia miejsca dla
0s6b, ktore swoje przekonania wywodza z innych niz
Objawienie zrodel, powraca dzi§ w debacie publiczne;j
w dojrzalej postaci. Dojrzatej, bo po raz pierwszy w naj-
nowszej historii Polski wychodzimy poza prosty dualizm
sil: ko$cielnych i antyklerykalnych.

W Polsce agresywny ateizm swa gléwna teze o religii
jako negatywnym czynniku hamujacym rozwdj czto-
wieka i skazujagcym go na trwanie w hierarchicznych
i feudalnych zaleznos$ciach opiera m.in. na chlopskich
korzeniach naszego spoleczeristwa. Mimo ogromnych
zmian spolecznych, jakie dokonaly sie w kolejnych deka-
dach XX w., katolickie i chtopskie korzenie postrzegane
s3 dzi$ jako wstydliwy, hamujacy rozwdj nowoczesnego
$wieckiego spoleczenistwa bagaz. Skoro wspélczesny
Ko$ciot, wielobarwna spotecznos¢ swieckich oraz oséb
duchownych, wwiekszosci ma zwigzki z wsig, sam réw-
niez utozsamiany jest z tym, co pod wzgledem men-
talnym prowincjonalne, a zatem zwigzane z intelektu-
alnym zacofaniem, reaktywnoscia, lekiem przed zmiang,
brakiem poczucia sprawstwa. Pozostawiajac na boku fakt,
iz obraz ten ukazuje protekcjonalny stosunek konstru-

TYLHO

ujacych go elit do zwyktych ludzi, rozumowanie to prowa-
dzi¢ ma do wniosku, ze w procesie budowania nowoczes-
nego spoleczenistwa obywatelskiego ,katolickos¢” jest
obcigzeniem. Wydaje sie jednak, ze teza ta nie wynika
z faktycznego rozpoznania stanu zasobow kulturotwor-
czych reprezentowanych przez wspélczesnych miesz-
karicéw polskich miastiwsi, lecz jest wyrazem przekonar
$wiatopogladowych dotyczacych natury same;j religii i jej
wplywu na jednostke oraz miedzyludzkie wiezi.

W zachodnim $wiecie wspélistnieja dwie opozy-
cyjne narracje dotyczace relacji miedzy religia a wol-
noécig rozumiang w duchu liberalizmu. Pierwsza,
sekularystyczno-laicka, postrzega wolno$¢ jako owoc
emancypadji od religii. Postep natomiast rozumiany
jest w jej ramach jako przejscie od prymitywnych
religijnych wizji $wiata do nowoczesnej racjonalnej

-
ik
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wiedzy. W ramach tej narracji wystepuja rézne wizje

zrodel religii, jedna z nich zarysowat Fryderyk Nietz-
sche, ale wszystkie one traktuja religie jako problem,
ktéry w wyniku rozwoju spolecznego zostanie prze-
zwyciezony. Ale istnieje takze druga narracja, ktéra

nie prébuje rozdziela¢ porzadkéw mysélenia swieckiego

ireligijnego. Wynika ona z przekonania, ze albo mamy
jedna racjonalnoé¢, ktdrej przeciwstawia sie chaosiirra-
cjonalizm, albo uprawiamy manicheizm, w ktérym

rozum $wiecki z zasady musi odgrywac role ,ztego

boga”. A przeciez w kazdym, zaréwno w osobie wie-
rzacej, jak i niewierzacej, spotykaja sie i wiara, i wiedza,
wolnoé¢ i dogmat, racjonalizm i tajemnica, relatywizm

i prawda, wreszcie indywidualizm i wspélnota.

Z tego wtasnie powodu tak ciekawa i spotecznie
doniosta moze by¢ wspomniana juz nowa jakosc¢:

CIWE MIEJISCE!
GO B
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Fa
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Krakowski Marsz Ateistow i Agnostykéw, 15 pazdzienika 2011 r. | FOT. JACEK BEDNARCZYK/PAP

dazenie do faktycznego réwnouprawnienia oséb
niewierzacych i uznania, ze posiadaja one wlasna
etyke. Dziatania te przybieraja dzi$ r6zne formy,
mniej lub bardziej powazne. Niekiedy tak prze-
$miewcze jak dzialania pastafarian, innym razem
jak bardzo pozytywna kampania ,Nie zabijam. Nie
kradne. Nie wierze” Fundacji Wolnos¢ od Religii.
Wspomniana inicjatywa, podobnie jak Fundacja
na rzecz Réznorodnosci Polistrefa, realizuje pro-
gramy dotyczace dyskryminacji dzieci niewierzacych
w publicznych placéwkach edukacyjnych oraz imple-
mentadji etyki jako faktycznej alternatywy dla lekcji
religii. Podobne cele stawiaja sobie twdrcy portalu
www.etykawszkole.pl. Wprowadzenie dobrych pro-
graméw etyki mogloby by¢ waznym krokiem obywatel-
skim w budowie wspélnego aksjologicznego zaplecza,
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UDUCHOWIENTL ALE NIERELIGIJNI 11

Dominika Kozlowska

z ktérego moglyby korzysta¢ réwniez osoby wie-
rzace, a takze te, ktore nie zdecydowaly sie na catko-
wite zerwanie swych wiezéw z Kosciotem, jak czynig
to apostaci.

Nalezy bowiem pamieta¢, ze formalny akt apo-
stazji poprzedza zwykle duchowa decyzja o odstapieniu
od Kosciota katolickiego. Nie kazdy jednak, kto dokonat
trwalego zerwania wiezéw z katolicyzmem, decyduje
sie na formalne tego zamanifestowanie. Biorac to pod
uwage, ilo$ciowe dane, ktére czes¢ duchownych zdaje
sie traktowac jako papierek lakmusowy kondycji pol-
skiego katolicyzmu, nie daja nam pelnego wyobrazenia
o tre$di zmian spotecznych i wplywie wiary lub niewiary
na postawy zyciowe i wybory etyczne dokonywane przez
konkretnych ludzi.

TRZECIA DROGA

Lata 1990-1993 zapisaly sie w historii III RP nie tylko

jako czas tzw. wojny na gorze: ujawniania linii podziatéw
w solidarno$ciowym obozie i wytaniania sie nowych

osrodkéw wiadzy, ale takze zimnej wojny religijne;j.
Wydawalo sie jednak, ze jest tylko kwestig czasu, kiedy
zostanie wypracowany nowy tad prawny i spoteczny,
w ktérym religia znajdzie miejsce uznawane zaréwno

przez cztonkéw Kodciola katolickiego, jego hierarchie, jak
i obywateli nalezacych do innych wspdlnot religijnych

oraz tych, ktérzy swe przekonania wywodzg z innych

jeszcze zrodet aksjologicznych. Tymczasem dzis, cwier¢

wieku po zmianie ustroju, pytania o ksztalt ustawy

antyaborcyjnej, konkordat, obecno$c religii w szkotach

publicznych, edukacje seksualna, model rodziny, obec-
no$¢ wartoéci chrzescijariskich w polityce s3 tak samo

zywe i tak samo dalekie od kompromisowego rozstrzy-
gniecia jak w pierwszej dekadzie ITI RP.

Sadze, ze w politycznym wymiarze relacji pan-
stwo—Kosciét dokonuje sie w ostatnim czasie istotna
zmiana. W pierwszych dwéch dekadach III RP relacje
te byly przede wszystkim ksztattowane przez wladze
koscielne, ktére wyznaczaly tematy do dyskusji i nada-
waly jej ton. Z poczatku bylo to zrozumiate. W pierw-
szych latach transformacji Ko$ci6t byt naturalnym i nie-
formalnym uczestnikiem zycia narodowego, réwniez
w sensie dostownym - podczas wyboréw czerwcowych
21989 r. wiekszos¢ Komitetéw Obywatelskich odbywata
publiczne zebrania w salach parafialnych. W péZniej-
szych latach aktywno$¢ polityczna Kosciota stawata sie
coraz bardziej $wiadomym polem dziatania episkopatu.

Chodzilo zaréwno o zabezpieczenie sytuacji prawno-
-majatkowej instytucji koscielnych, jak i o zagwaran-
towanie praw religijnych dla ludzi wierzacych, co zmie-
rzato do nadawania panistwu chrzescijaniskich ryséw. Nie
chodzito przy tym jedynie o budowanie pozytywnych
oddolnych wzorcéw, ale o wpisanie wartosci chrzesci-
jariskich w oficjalne polityczne programy i tresci ustaw.

Dlatego wladze koscielne obraty taktyke wzmac-
niania koscielnych instytucji poprzez ich stabilne ulo-
kowanie w strukturach demokratycznego panstwa.
Hierarchowie wierzyli, iz zbuduje to infrastrukture,
pomnozy zgromadzony w czasach PRL kapital zaufania,
co w nowych spolecznych i politycznych warunkach
pozwoli na sprawne utrwalenie katolickiej wiary i kul-
tury na kolejne pokolenia. Biskupi zdawali sobie sprawe,
ze cho¢ w momencie przetomu spoleczenistwo polskie
skladato sie w wiekszosci z katolikéw, z biegiem lat ten
stan rzeczy bedzie sie zmienia¢. Uznali jednak, Ze osa-
dzenie polskiej demokracji na gruncie chrzescijariskich
wartodci i silna obecno$¢ religii w zyciu spotecznym
i politycznym przyczynia sie do ostabienia tempa sekula-
ryzacyjnych procesow. I tak wlasnie do pewnego stopnia
sie stato. Nalezatoby jednak zastanowi¢ sie nad kosztami
oraz skutkami ubocznymi tej taktyki. Czy w ostatnich
dwdch dekadach katolicy uznali paristwo i jego $wiecki
charakter za szanse dla swojej wolno$ci? Za impuls
pozwalajacy im integrowa¢ swa wiare z wlasnym zyciem
i przezywac ja na glebszych niz dawniej poziomach?
Obawiam sie, ze odpowiedzi na te pytania sa negatywne,
a ewentualne zmiany spoleczne w tym zakresie nie majg
nalezytego wsparcia ze strony hierarchii.

W pewnym sensie zrozumiate jest, dlaczego Kosciét
nie troszczy sie z jednakowa moca o realizacje zapis6w
umozliwiajacych organizacje lekdji etyki w szkotach, jak
uczynil to w odniesieniu do lekgji religii. Sadze, ze to
wlasnie urzednicy pafistwowi powinni podja¢ starania
majace na celu zagwarantowanie faktycznej obecnosci
etyki w systemie edukadji. Bezstronno$¢ paristwa wobec
Koscioléw, zwiazkéw wyznaniowych czy organizacji
skupiajacych osoby niewierzace ma na celu wspieranie
wszystkich podmiotéw, ktére przyczyniaja sie do budo-
wania wspdlnego aksjologicznego zaplecza wspieraja-
cego rozwdj spolecznych wiezi. Nie chodzi o ksztatto-
wanie tego zaplecza przez panistwo, wspieranie kon-
kretnych wartoédi (chrze$cijaniskich albo wlasciwych dla
$wieckiego humanizmu), lecz o kreowanie warunkéw,
w ktérych ludzie oddolnie beda mogli wartosci te defi-
niowa¢, nawzajem o nich dyskutowac i wcielaé je w zycie.

Adam Michnik w rozmowie z Agata Nowakowska
i Dominika Wielowieyska postawit teze, ze po 1989 r.
poza ofijalnym nauczaniem Kosciota nie wyksztalcit
sie w Polsce zaden $wiecki system etyczny. By¢ moze
W pewnej mierze wyjaénia to omawiany juz fakt, iz wiele
z 0s6b, ktore zaprzestaja religijnych praktyk, wcigz iden-
tyfikuje sie z katolicyzmem - lub szerzej nawet — z chrze-

Tloéciowe dane, ktdre czesé

duchownych zdaje sie traktowa¢
jako papierek lakmusowy kondycji
polskiego katolicyzmu, nie daja
nam pelnego wyobrazenia o tresci

o czym moéwit Adam Michnik w cytowanym wywia-
dzie. Religia, w szczegdlnosci katolicyzm jako jedna
z odpowiedzi na chrzescijaniskie Objawienie, jest zr6-
dtem wiedzy o tym, co dobre i zle, oraz o naturze czlo-
wieka. Pozwala formutowac zasady, w oparciu o ktére
mozna wie$¢ dobre i szczesliwe zycie, a takze — budowad
sprawiedliwe i oparte na pokoju spoteczeristwo. Po
drugie, religia przejawia sie takze jako ducho-
wo$¢ i wspdlnota. Jedna z mozliwych etymo-
logii stowa ,religia” wskazuje na jego pocho-
dzenie od laciiskiego terminu ,religare”, czyli:
wigzad, spajac. Religia jest tym, co nas Iaczy.
W wymiarze wertykalnym jest wiezig miedzy
cztowiekiem a Bogiem. W wymiarze horyzon-
talnym jest znakiem miedzyludzkich relacji.
Jedne i drugie s3 rozpiete w czasie. Religia jest

Zzmian SpO}ECZHYCh i thlee Wial’y tym, co sie wydarza tu i teraz miedzy czlowie-

lub niewiary na postawy zyciowe
iwybory etyczne dokonywane

przez konkretnych ludzi

$cijanistwem. Ko$ciét ,,to jedyne miejsce, do ktérego
zwykly Polak przychodzi co niedziela i dowiaduje sie,
gdzie jest dobro, a gdzie zto. (...) W Polsce nie ma silnej
tradydji etyki niechrzescijariskiej — méwit. — To, co byto,
zostalo zrujnowane i sprostytuowane przez wtadze
komunistyczna. Przed wojna ta etyka byta obecna:
Kotarbinski, Ossowscy, Krzywicki. Wszystko to jednak
wplatano w retoryke urzedowego ateizmu”.

Pozostawiajac na marginesie tre$¢ niedzielnych
homilii i jako$¢ formadji, ktéra odbieraja ludzie odwie-
dzajacy co niedziele koscioly, jezeli jednak dzis jedynie
niecate 40% z 80-90% ochrzczonych slyszy co niedziele
o tym, czym jest dobro i zto, nalezy postawi¢ pytanie,
z jakich faktycznie Zrédet wywodza swe przekonania
pozostali.

KRYZYS RELIGIJNEJ
WYOBRAZNI

Religijnos¢ nie jest pojeciem jednorodnym. Dlatego
kiedy o niej méwimy, wskazujac na jej bolaczki, mamy
zwykle na mysli bardzo rézne sprawy. Mozna méwi¢
o trzech sposobach obecnosci religii w zyciu jednostki
ispoleczeristwa. Pierwszym z nich jest religia jako etyka,

kiem a Bogiem oraz miedzy ludZzmi. To tu i teraz
jest zawsze otwarte na przysztos¢iksztattowane
przez przeszlo$¢, czyli tradycje. Dlatego wlasnie,
z punktu widzenia celéw, ktérym stuzg insty-
tucje paristwa, moze ona odgrywa¢ pozytywna
role spoleczna — wyznacza plaszczyzne integracji
i spotkania dla ludzi w zyciu prywatnym
przejawiajacych rézne sympatie polityczne, a nawet
wyznajacych odmienne wartosci. Wszak katolikiem
mozna by¢ na wiele sposobéw. A we wspélnocie os6b wie-
rzacych réznice stanowisk np. odnosnie do wizji rodziny,
16l spotecznych kobiet i mezczyzn, lub zasad towarzysza-
cych wychowaniu dzieci bywaja potezne. Trzecim spo-
sobem obecno$ci religii w zyciu jednostki i spoteczenistwa
jest postawa obywatelska i polityczna, zwana niekiedy
religia obywatelskg. Religia jest sitg duchows, ksztattu-
jaca zycie konkretnego czlowieka, ale jest takze sitg spo-
tecznaipolityczna. Pojecie religii obywatelskiej narodzito
sie w Stanach Zjednoczonych i okresla zesp6t wartosci
religijnych i etycznych zrodzonych na gruncie chrzesci-
janstwa, ktére sa podstawa symbolicznych odniesient
dla narodowej wspdlnoty i codziennego etosu amery-
kanskiego obywatela, niezaleznie od faktycznie wyzna-
wanej religii czy $wiatopogladu. Tak rozumiana religia
jest sita cementujacg wspélnote polityczng i narodowsa.
W tradydji polskiej religia obywatelska jest silnie zrosnieta
z figura Polaka-katolika. Sadze jednak, ze w naszej naj-
nowszej historii mozna by znalez¢ takze inne odniesienia
np. do chrzescijariskiego sposobu rozumienia solidar-
noéci, ktére dzi§ mogtyby stac sie pozytywnym imagi-
narium dla rozwoju demokracji obywatelskiej.
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UDUCHOWIENIL ALE NIERELIGIJNI

Dominika Kozlowska

W 2zyciu konkretnego czlowieka te trzy wymiary
religii: etyczny, wspolnotowy i obywatelski, moga,
cho¢ nie musza, wystepowa¢ tacznie. Wiekszos¢ socjo-
logéw religii podkresla, ze mapa mozliwych postaw
wobec religii i pytan o Boga jest dzi$ znacznie bardziej
skomplikowana niz o§wieceniowe podzialy na teistéw,
ateistéw i agnostykéw. Te ostatnie dystynkcje pozwalaja
uchwyci¢ stosunek jednostki do istnienia Boga, pomijaja
za$ odniesienie do religii jako zinstytucjonalizowanej
formy odpowiedzi na do§wiadczenie spotkania z rze-
czywistoscig absolutng. O. Pether Phan, amerykanski
filozof religii o wietnamskim pochodzeniu, wyréznia
cztery modele korelacji pomiedzy dwoma zmiennymi:
sposobem odpowiedzi na pytanie o istnienie Boga
oraz stosunkiem do zinstytucjonalizowanej religii.
Do pierwszej grupy naleza osoby zaréwno formalnie
religijne, jak i duchowo wrazliwe. Do drugiej - religijne,
ale nie duchowe. Do trzeciej — duchowe, ale nie reli-
gijne. Wreszcie do czwartej - ani religijne, ani duchowe.
Odwotujac sie do tych podzialéw, pamieta¢ musimy, ze
dla jednych ludzi podstawowym sensem religijnosci jest
jej wymiar etyczny, dla drugich doswiadczenie bycia
we wspdlnocie, wreszcie dla innych — budowanie spra-
wiedliwego, opartego na chrzescijanskich warto$ciach
porzadku publicznego.

Kazda z tych trzech funkdji: etyczna, wspdlnotowa
i obywatelska, cho¢ wazna z punktu widzenia budo-
wania wsp6lnoty narodowej, nie jest jednak wytacznym
wlasciwym znaczeniem religii. Analogiczny do powyz-
szego opis mozna konstruowac takze i w odniesieniu
do spolecznosci tworzonych przez osoby niewierzace.
Owszem, wazne, aby Koscioly i zwigzki wyznaniowe
znajdowaly nalezyte wsparcie ze wzgledu na spelniane
przez nie wspomniane funkgje spoteczne. Na takie samo
wsparcie liczy¢ jednak powinny wszystkie inne podmioty
realizujace podobna misje.

W toku przywolywanej juz kampanii poprzedza-
jacej wybory parlamentarne z pazdziernika 1991 r.
na famach ,Gazety Wyborczej” ukazal sie glosny esej
Czestawa Mitosza zatytutowany Paristwo wyznaniowe?.
Esej ten byt waznym glosem w debacie na temat roli
religii. Wyrazat bowiem obawy odnosnie do sposobu
obecnoédi religii w zyciu publicznym, odczuwane nie
tylko przez osoby spoza Kosciola, ale takze i czes¢ kato-
likéw. Odwotujac sie do doswiadczert wyniesionych z I1
RP, Mitosz zwrdcit uwage, ze mozna wyobrazi¢ sobie
panistwo, w ktérym mimo dalece posunietego permi-
sywizmu prawnego niemal nikt sie nim w zyciu nie

sugeruje, gdyz zywa jest w ludziach moralno$¢ chrzesci-
janiska. Przypomina jednak, ze ten eksperyment dziata
takze w druga strone: mozna wyobrazi¢ sobie pafistwo,
w ktérym obowiazuje chrzescijaniskie ustawodawstwo,
cho¢ wewnetrznie prawie nikt nie wierzy w Ewangelie
i nie przyjmuje tego prawa jako osobistego zestawu
norm. Whrew wielu interpretacjom, ostrzezenie przed
skutkami dazenia do budowania pafistwa wyznanio-
wego skierowane bylo przede wszystkim pod adresem
same;j religii i w obronie jej wertykalnego, transcendent-
nego wymiaru. Na problem ten wskazywali takze inni
wybitni humanisci $wieccy lub czltonkowie Kosciota:
Barbara Skarga, Leszek Kotakowski, ks. J6zef Tischner
czy Jerzy Turowicz — by wymieni¢ tylko kilka najbliz-
szych $rodowisku Znaku oséb. Najwiekszym wyzwa-
niem dla Ko$ciota nie jest dzi§ proponowana zmiana
zasad finansowania paristwa ani rozwigzania réwno-
$ciowe bedgce w oczach czesci katolikéw zakamuflo-
wang postacia ,ideologii gender”, lecz uwigd wyobrazni
religijnej. Jezeli nasza perspektywa widzenia i prze-
zywania zycia zaczyna sie ogranicza¢ do kregu spraw
wylacznie przyziemnych, po c6z nam Objawienie z jego
zapowiedzig innego zycia? A przeciez to wlasnie owa
wrazliwos¢ na gtéd transcendendji, kierujgca myslii prag-
nienia cztowieka ku temu, co catkowicie inne i wyzsze
od spraw polityki, potaczyta niegdys w Polsce ludzi wie-
rzacych i niewierzacych. Nadato to glebszy sens takze
podejmowanym przez nich dziataniom o znaczeniu

politycznym. A

Podczas pracy nad artykulem niezwykle pozyteczne okazaly sie m.in.
nastepujace pozycje:

E.-W. Bockenforde, Wolnos¢é-paristwo—Kosciét, wybor i thum.
P. Kaczorowski, Krakow 1994.

D. Kot, Miedzy rozmowq a sporem. Proba fenomenologii dialogicznej,

,Ethos” 2014, nr 106, s. 260—276.

Polska bez Kosciota to czarny obraz, Adam Michnik w rozmowie
z Agata Nowakowska i Dominika Wielowieyska,

,Gazeta Wyborcza” z dn. 19 marca 2014.

Korzystatam takze z archiwalnych numeréw miesiecznika ,Znak”
opisanych w Inspiracjach na kolejnej stronie.

E1 DOMINIKA KOZEOWSKA - redaktor naczelna miesiecznika

»Znak”, dr filozofii

,Znakowe
nspiracje

lisko 70-letnia historia miesiecznika ,,Znak”

obfituje w liczne artykuly, a nawet cale numery

poswiecone pytaniom o miejsce Kosciota w plu-
ralistycznym spoteczenistwie i demokratycznym pan-
stwie, jak réwniez osobom niewierzacym i ich zmaga-
niom z religia. Oto krotkie zestawienie.

Jeden z ostatnich numeréw miesiecznika ,Znak”
(listopad 2014) poswiecony byl figurze Polaka-kato-
lika, bedacej jednym z najtrwalszych sposobéw defi-
niowania polskosci.

W jubileuszowym nr. 700 (wrzesierr 2013) naszym
autorom zadali$my pytanie: , Dlaczego ateizm jest nam
do zbawienia koniecznie potrzebny?”. Z kwestig tg zmie-
rzyli sie m.in. Karol Tarnowski, Jacek Filek, Stanistaw
Obirek, Zbigniew Mikolejko. Przy tej okazji przypo-
mnieliémy wszystkie wczesniejsze numery ,Znaku”
poswiecone dialogowi wierzacych i niewierzacych oraz
réznym obliczom ateizmu.

Nad inng postacig waznego dla polskiego Kosciola
dialogu zastanawiali$my sie w nr. 681 naszego pisma pt.
Kosciot-lewica-monolog (styczen 2012). Uwadze naszych
czytelnikéw polecamy m.in. wywiad z Andrzejem
Friszkem pt. Obcigé lewe skrzydto Kosciota.

W ostatnich latach pojawito sie tez kilka numeréw
dotyczacych kryzysu polskiego Kosciota. Warto przy-
pomniec przynajmniej cztery z nich: nr 689 Kato-
licy otwarci: Czy Koscidt trzeba ratowa (pazdziernik
2012), nr 612 Polski Kosciét na manowcach (maj 2006),
nr 624 Nie da¢ Kosciotowi umrzeé (maj 2007), nr 623

Kosciot po zawale (kwieciert 2007). Dwa ostatnie byly
poklosiem tzw. sprawy abp. Wielgusa.

Redakgja ,,Znaku” wielokrotnie badata réwniez
fenomen Radia Maryja. Warto siegnag¢ m.in. po nr 640
Co stycha¢ w Radiu Maryja? (wrzesieri 2008), a szcze-
gdlnie do tekstu Mirostawy Grabowskiej, ktéra w torun-
skiej rozgtosni dostrzegata juz wéwczas jedno z ogniw
religijnej prawicy.

Uzupelieniem dla tych rozwazan s3 numery poswie-
cone wplywowi Jana Pawta II na polski Kosciét. Tu uwage
czytelnik6éw kierujemy przede wszystkim na nr 640 Jan
Pawet I1. Zywa pamie¢ czy makatka? (pazdziernik 2008).

Wreszcie nie moze wéréd tych inspiracji zabrakna¢
tematow, w ktérych podjeta zostata préba przemyslenia
miejsca dla religii w demokracji oraz relacji paristwo-
Kosciét. W pierwszej kolejnosci proponujemy siegna¢ po
temat Czy katolik moze by¢ nowoczesny? (nr 583, grudzien
2003), w ktérym znalez¢ mozna znakomite eseje Char-
lesa Taylora, Czestawa Milosza, Tomasa Halika, Wactawa
Hryniewicza oraz ks. Tomasza Wectawskiego (obecnie
Tomasza Polaka) oraz Koniec religii czy rozne Sciezki wiary
(nr 665, pazdziernik 2010).

Cennym uzupelnieniem dla tych lektur jest ,,Znak”
poswiecony religijnosci ludowej — Zabobon czy zridto
wiary? (nr 634, marzec 2008). W numerze znalez¢
mozna esej Religijnos¢ ludowa i jej niemuzyklani krytycy,
bedacy unikalnym Zrédlem wiedzy na temat wiary
mieszkancoéw wsi. . |

— Dominika Koztowska

13

012015



